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اء الغربيِّين،  غير إلى شيء من التّفس ريللقُرَّ رب اماحتاج هذا الكتاب الصَّ
فَلَ�مْ يك�ن مكتوب�اً لهم رغ�م أن�ه بالإنجليزيّ�ة، وقد كُتِ�بَ بن�اءً على طلب 
ْطُر لنا أنه س�وف  ، ومن ثم تُرج�م إلى العربيَّة دون أن يَخ  ْن�يْمصريَّْن�يْ صديقَ

يُطبع ككتاب بأيّة لغة أوروبيّة. 

وفيّة عن بع�ض الحقائق الكليّة  وق�د كانت غايَتنا من�ه التّعبير بلغة الصُّ
الت�ي تكم�ن في قلب الأديان جميع�اً، ويتَّجه كلّ باب منه إلى تفس ريآية من 
الم،  لاة والسَّ كر الحكيم، كما يرجع إلى أحاديث الرّس�ول عليه الصَّ آيِ الذِّ
وينهل كذلك من تفس ريالشّ�يخ الأكبر محيي الدّين بن عربي)))، وس�وف 
يلح�ظ القاريء فيما تعلّ�ق بالأقوال الأخرى أنها مس�بوقة بكلمة »قيل« أو 
ف تراث حيّ لا زال  ، ولا بد من التّسليم بأن التّصَوُّ »قالوا« بمعناها الحرفيِّ
معظم�ه ش�فاهيّاً ولا مرجع له، وقد توارث تلك الحقائ�ق الكليّة مريد عن 

شيخ عبَر أجيال، ولم يكن هذا الكتاب ليُكتَبَ دون هذا التراث الحَيّ.

د على الحقَائق الكليّة  والغاية من هذا الكتاب إذن إيجابيّة نظراً لأنه يؤكِّ
ويتج�اوز ع�ن إنكار الضّلالات، ولكن س�وف نذكر هن�ا أن مصطلحات 

تابعه  القاشاني  إلى  البعض  وعزاه  الأكبر،  الشيخ  باسم  القاهرة  في  الحلبي  البابي  نشره  وقد    (((
وشارحه العظيم، أما ما تردد من شكوك حول تأليفه فقد أشرنا إليه في سياق الكتاب باسم 

.”the commentary “التفسير 
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رَ له أن يفهم  الصوفيَّة ليس�ت س�وى إن�كاراً لمفاهيم زائف�ة، مثل أن من قُ�دِّ
هذا الكتاب س�وف يرى أن الإسالم بدون هذه الحقائق سوف يكون مثل 
س�ول عليه  ل كان الرَّ قرشة ب اللُب أو محيط ب المركز، وأن الصّ�وفي الأوَّ
الصّلاة والسّلام، وأن الصّوفيَّة قديمة قِدَمَ الإسلام ذاته. وبغض النظّر عن 
رة ليس�ت شائعة بين جمهرة المؤمنين بقدر  دعوى البعض بأن الصّوفيَّة المتأخِّ
س�ول عليه الصّلاة والسّلام، فذلك أمر يصدق في كلّ  ش�يوعها في زمن الرَّ

الأديان.

»السّ�ابقين«  ب ني المؤمن ني �مُ  يُقَسِّ الكت�اب الحكي�م  أن  وق�د ذكرن�ا 
ف على مذهب  يع�ة« أو »أه�ل الرّس�وم«، ويقوم التّص�وُّ و»أصح�اب الّرش
»السّ�ابقين« ومنهاجهم، ويُس�مّونه »الطّريقة«، ويطلقون الاس�م ذاته على 
ة الصّوفيَّ�ه)))، وليس�ت رياض�ات الطّريق�ة إ َّالنافل�ة ع ىلفرائض  الأخُ�وَّ
»الشّ�ـريعة« الت�ي تُل�زِمُ المؤمنين كافّ�ة ولا تُغني عنه�ا، فالجوانيّة تقوم على 
يعة بمثابة مانع من الالتحاق  البرانيّ�ة، ويصبح النُّكوص عن فرائ�ض الّرش

بأيّة طريقة صوفيَّة.

كر الحَكيم على تعالي الله عَ�زَّ وجَلَّ وحضوره في آن على  �دُ آيُ الذِّ ويؤكِّ
ع�ادة متون الأدي�ان الاتباعي�ة orthodox religions ، وحيث إن الكُتَّابَ 
الصّوفيِّين يرون الطّريقة سَ�بيِلًا إلى الله تعالى ويَمِيلونَ إلى الإسْ�هَاب حَوْل 

المرء مقامهم إلا  يبلغ  “السابقين”، فلا  ةِِ صوفية من  أُخوَّّ )))  ولا يعني ذلك أن كل عضوٍ في كل 
باتباع طريقة صوفية ناهيك عن السلوك فيها، ولكن معظم الصوفيين في أيامنا هذه لا يتبعون 
طريقة بتمامها، ولكنهم يتمسكون بحالهم دون أن يسافروا فيها مع السالكين travelers، ولا 

ينطبق معنى كلمة “صوفي” بتمامه على مريد إلا إذا وصل إلى نهاية غايته.



9

�مِيع«  »الحُضُ�ور الرّبَّاني« كما تس�فر عنه أسماؤه الحس�نى »القَريب« و»السَّ
 .pantheism ك ف بالشِّر له، ولذَِا نَعَتَ البعض التّصوُّ و»البًصٍير« جَلَّ جَلَا
لاً على ش�اكلة ما دفع به هندىٌّ أحمر التُّهْمَة ذاتها  ولي�س هذا النحّو إَّال ضَلَا
بّ  بّ في الع�الم، لكنه يعرف أن العالم في الرَّ ر قَطّ أنَّ الرَّ بقول�ه »إنّ�ه لا يتصوَّ

بشكل غامض«))).

لين« الصّالحين من عصور س�ابقة، وأنه لم  ويذكر الكتاب الحكيم »الأوَّ
لني«، وقد يبدو نشر كتابٍ في زماننا  يَعُ�د في »الآخرين« إَّال »قليلًا من الأوَّ
ف في ض�وء هذه الِحكَمُ أم�راً خارجاً عن المأل�وف، فقد أصبح  ع�ن التّصَوُّ
كلّ شيء في الع�الم الحديث ش�اذّاً من كل نواحيه، وق�د وقع معظم المؤمنين 
�ك نظراً لاحتياجه�م إلى إرضاء عقولهم الجدليَّة في  من كافَّة الأديان في الشَّ
دينه�م، ونح�ن نأم�ل إذن في ط�رح فك�رة أو فكرتين قد يك�ون فيهما طرحٌ 

لجوهر البَصيرة في كلّ أشكال الوحي.

أبو بكر سراج الدين 					      

 Apercu sur la Tradition des Indiens de l'Amérique راجع الشيخ عيسى نور الدين  (((
Nord, Etude Traditionelles (Chacornac), 1949, p.164. راجع أيضا الشيخ إبراهيم 

.Du Soufism (P. Derain), pp.17-20 عز الدين
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الباب الأول
حق اليقين

�ا بِخَبَرٍ أوَْ  َ
نْه م    مِّ

ُ
��تِ�ي�ك �آ

� ِ إِنِّي آنسَْ�تُ   نَ�اراً   ����سَ َهْلِ�ِه ٰ لِأ   قَ�الَ مُ�وسَى
ْ
     إِذ

�مْ   تَصْطلَوُنَ         ]النمل، 27: 7[
ُ
���ك

َّ
��ل
َ
�ع
َّ
�ل آتِيكُم   بشِِهَابٍ    قَبسٍَ 

 ِيفمرجعيَّة إلى ثالث درجاتٍ م�ن الإيمان بالله  إنَّ ل�كلّ مَذْهَ�بٍ صُ�و
 ْنياليَقِين«  ى هذه المرجعيّة »عِلْم اليَقِين« و»عَ الواحد الحَقّ س�بحانه، وتُسمَّ
 َىل َذنا رمز النّ�ار مَثَلًا للمَوْ  َّىلالاختلاف بينه�ا لو اتَّخ و»حَ�قّ اليَقِني«. ويَتَجَ
، فأدنى درجات العِلْم بها هو العِلْم بصفات الناّر لفظاً، وتعلوها  عَ�زَّ وجَلَّ
 ْنياليَقِين عياناً، وتَعلو ه�ذه درجة معرفة من احترق بها  درج�ة ش�هودها بعَِ
ى »الصّوفي« على وجه  فعِلًا بياناً، وهي مرتبة »الإنسان الكامل« الَّذي يُسَمَّ
متناهية   َّالحال وحدانيّتة الَّال قَّة. وهي أمر لا يُعَدُّ مرتبة بحال، فليست إ الدِّ
جَ�لَّ جلاله، والتي تح�رق حقيقتها كلّ ما عداها، ولذا قي�ل إن »الصّوفيُّ لم 
ْلَق، وقد أحرَقَ سبحانه في الصوفيِّ   َاللم يُخ لق«، ذلك أن الحَقّ ذاته جَلَّ وعَ يُخ
 َّالذاته جَلّ شأنه. ويفصح عن هذا التّماهي  كلّ ما خُلِق، ولم يبقي على شيء إ
بُ إليَّ  م�ع الهويّ�ة الكليّة في الحدي�ث الق�دسي))) ...وما ي�زال عبدي يَتَق�رَّ
ه الَّذي  بالنوّافل حتى أحِبّه، فإذا أحبَبْته كنت سَ�معه الَّذي يَسْ�مَع به وبََرص
 ِر�صِبه ويَده التي يبطش بها...، كما يفص�ح عنه الحديث القُدسّي أنا أحمدٌ  يُبْ

بذاته  يتحدث  تعالى  فالله  الشريف”،  و“الحديث  القدسي”  “الحديث  بين  التمييز  من  بد  ولا    (((
كفردٍ  المتكلم  بأسلوب  الرسول  ويتحدث  الأول،  في  المتكلم  بأسلوب  الرسول  إلى  مباشرة 

إنساني إلى الناس في الثاني.
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بلا ميم، وأنا عرب بلا عين، من رآني فقد رأى الحَقّ. 

وح�رف المي�م في العربيّة هو حرف الَم�وْت أي النِّهاية وحرف العين بها 
هو حرف الخلَق أي البداية، وينطوي »حَقّ اليَقِين« على كلّ ما يولد ليموت 
لق   َّالما لم يولد وما لم يُخ لقُ ليفنى، ولن يبقَ إ وكل م�ا يبدأ لينتهي وكل ما يُخ
ة التي بَدَأت  له، فلن يبق س�وى الرّوح الحَقَّ وما لم يبدأ، أي الأحد جَلَّ جََال
في الوحدانيَّ�ة وفني�ت فيه�ا، والت�ي تناظر »أحم�د العرب« التي ليس�ت إلا 
ة ليس�ت غير الله تبارك وتع�الى، وهو ما  مظه�راً فحس�ب، وأن الرّوح الحَقَّ
لام »من عرف نفسه  يُفْصِح عنه حديث شريف للرّسول عليه الصّلاة والسَّ

فقد عرف رَبَّه«.

ولا يبق�ى م�ن »الإنس�ان الكام�ل« س�وى ال�رّوح بع�د أن احترقت 
َ أحََدٍ 

ْن
قُ بَي الحُجُ�ب في لهيب الحَقّ، وقد ذك�ر الكتاب الحكيم آية ... لَا نفَُ�رِّ

لام جميعاً ليسوا في حَقّ اليَقِين  ِ ... ]البقرة، 2: 285[، إذ إنهم عليهم السَّ سُِهل ن رُّ مِّ

جود  سوى الرّوح، والرّوح واحد لا تمايز فيه، ولم يكن الأمر للملائكة بالسُّ
 َّاللهذه الرّوح))). للإنسان الكامل إ

وليس�ت وحدانيّة الرّوح مثل وحدةٍ بين كثرة ب�ل هي عين اليَقِين التي 
تح�رق الازدواجيّ�ات جميع�اً، ولا يُضَ�افُ إليها لتزي�د عدداً فه�ي لانهائيّة 
ات«، ولذا  ى ه�ذه »الأحدية« اللانهائيّة أحياناً »هُ�وَ« أو »الذَّ أصلًا، وتُسَ�مَّ
كان�ت »جنَّة الذّات« أعلى الفَرَادِيس، أو قُلْ إنَّ »حَقّ اليَقِين« هو الفِردوس 
ب امه�و، ولن يدخل�ه شيء مخل�وق حي�ث إنّ كلّ شيء فيه خالدٌ ب�اقٍ، ولو 

)))  ومن قبيل الأدب في الإسلام ألا تُذكر أسماء الأنبياء غير ملحوقة بدعاء “عليه السلام”، ولكننا 
لجأنا هنا إلى المواضعات الأوروبية بلا حماس حتى لا نثير إحساساً بغرابة غير لازمة.
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قلن�ا إن أح�داً ق�د دَخَ�لَ جَنةّ ال�ذّات فإنما نعن�ي أن ذاته قد احترق�ت تماماً 
ات تمتنع على الأش�ياء جميعاً ولا  لَ�ت م�ن شيء إلى لاشيء، فَجَنَّة ال�ذَّ فتحَوَّ
ى معرفة النفّس هذه »فقر اً«، وهو  رَ مِنْ شَ�يْئِيَّتهِ، وتُسَمَّ  َّالمَنْ تَطَهَّ يدخلها إ
َلٍ من ثق�بِ إبرةٍ أيسُر   َّربعنه عيس�ى عليه السّالم في آي�ة »إن مرورََمج  م�ا عَ
م�ن أن يدخ�لَ غنيٌّ إلى ملك�وتِ الله« )متى 19\24(، ونج�د للفقر معنى آخر 
ِ ... ]البقرة، 2: 285[، باعتبار أن  سُلِ�ِه ن رُّ َ أحََدٍ مِّ

ْن
قُ بَي في كلمات القرآن ... لَا نفَُرِّ

المقصود هنا ليس الذّات العليّةِ بل ذوات الرّسل، ورغم أن القرآن الحكيم 
ٰ بَعْ�ضٍۖ  وَآتَيْناَ دَاوُودَ    زَبُ�وراً ]الإسراء،  نيَ عَلَى نَ�ا بَعْضَ النبَِّيِّ

ْ
ل ق�د قال وَلقََدْ فضََّ

17: 55[، فالتفضي�ل في الأي�ة الكريم�ة يعود إلى ما دنى ع�ن جَنَّة الذّات من 

ا  َ أح�وال، أمّ�ا في جَنَّة الذّات فلا تَفاضل ولا تفرقة في حضرة الحَقّ، يَا أيَُّه
حَمِيدُ ]فاطر، 35: 15[، وهذه التّسوية 

ْ
غَنيُِّ ال

ْ
ُ إِلَى اللهِۖ  وَاللهُ هُوَ ال اء

َ
فقَُر

ْ
ُ ال الناَّسُ أنَتُم

في »الفَقْ�ر« تجعل النبّيِِّين عليهم السّالم في أعلى مَق�ام، فهم الأغنى بفضل 
نيَوي والأخُْرَوِي، إنَّ هذا الفَقْر هو  لاشَيْئِيَّتهم وفَقْرِهم لا بفضل ثَرَائهم الدُّ
نهائي، وحيث إن الكائن قد فنى تماماً في الحَقّ فلا يجوز  مفتاح ثَراء الحَقّ الَّال

قول إنه قد امتلك ثروات الجنان، فالحَقّ إنه لم يفقدها أصلًا.

فَاتُ))) الكائن عن الذّاتِ قبل الفَناء، أى إنها تَفْصِل بين  وتحج�ب الصِّ
فات، أمّا في جَنةّ الخلُد  د والوحدة، وحين يفنى تحجبه الذّات عن الصِّ التّعَدُّ
 َّال فَات عن الذّات، إ فَات ولا تمنعه الصِّ بعد الفَناء فلا تحجبه الذّات عن الصِّ
ار ه�و اللهُ الواحد الغَنيِّ الحَمِيد الَّذي  َ ّ الأْرس فَ�ات هي الذّات، وِرس أن الصِّ

 هُوَ اللهُ أحََدٌ 1 اللهُ 
ْ

فَات في وحدة لا تَنفَْصِم. قُ�ل ينط�وي على الذّات والصِّ

)))  مثل صفات الرحمة والجلال والَجمال والقدرة.



13

مَدُ  2،  ]الإخلاص، 112: 1-2[، وحتى لا يتسَبَّب قصور فَهم الإنسان في  الصَّ

 َملالثّنويات فإنَّ الاسم الأعظم قد  ر أن كُنوز السّماء سوف تَفِيض في عَا تصوُّ
لهما اس�م الإشارة »هُوَ« الَّذي انبتَّ عن  احتمى بتوكيدَيْن على وحدانيَّته، أوَّ
مَدُ« الَّذي لا يعوزه شيء في رضوانه. فَات جميعاً، ثم اسم »الصَّ تمايز الصِّ

إن الح�قَّ واح�د، ولا تعن�ي وحدانيّت�ه للمؤم�ن خسران�اً إذ إنه كذلك 
حم�ن الكري�م، وكلّ ما فنى منه في المحو سيس�تعيده بكمال�ه ولانهائيَّته في  الرَّ
�د الكائن�ات المختلفة في  الرّض�وان بمق�دار حقيقيّة روحه، وس�وف تتوحَّ
�د الألوان جميعاً في ن�ور أبيض، والبَي�اض ينطوي على كلّ  الفَن�اء كما تتوحَّ
الأل�وان الحَقّ�ة التي تتماي�ز في كامل جماله�ا لتعكس بهاء الحقيق�ة السرمديّة 
متجليّاً في السّديم الأبيض بأكثر مما كان يبدو عليها في أوهام النفّس، فليس 

هناك ثنويّة ولا غيريّة.

ا جَنتّه هُوَ تَبارك وتعالى،  والفِرْدَوس هو اس�م جَنةّ الذّات في حدود أّهن
ب نيإلى الله جَلَّ جَلاله،  لِّ�دُ فيه�ا الأحِبَاءَ))) بع�د فنائهم، وهو مق�ام المقرَّ َ يُخ
دهم  بيِن« حتّى لا يعنى تَعَدُّ وه�و مقام التّمكين، ويُقال عنه�م وَصْف »الُمقَرَّ
داً في ال�ذّات العليّ�ة، ومزاجهم من تس�نيم)))، وهو اس�م  للأوص�اف تع�دُّ
بين«  يعبـِّـ�ر عن عُلُوّ المق�ام وليس إلا اختصاراً يحبل بالمعاني مثله مثل »الُمقَرَّ
الَّذي�ن من�ه يشربون، ويقاس القُرب م�ن الله عَزَّ وجَلَّ بقربه من الإنس�ان، 

)))  وهم من ينطبق عليهم الحديث القدسى ... ، فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به وبصره 
الذي يبصر به ويده التي يبطش بها.

عن  ولو تحدثنا  وأنهارها وحورياتها حديث حق،  والفراديس  والعيون  الجنان  عن  والحديث    (((
الدنيا والثراء والجوارى والنعم لكان حديثا مخصوصاً، فحقائق الفردوس هى الحقيقة المطلقة 

وما نعيش دنيانا إلا في حقائق ظلالها النسبية النائية.
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وَرِيدِ. ]ق، 50: 16[.
ْ
بُ إِليَْهِ مِنْ حَبْلِ ال

َ
ر

ْ
... وَنَحْنُ أقَ

ويج�ري نهر الكوث�ر في جنان الفِرْدَوس، ويق�ول البعض إن منبعه عين 
وس جَلّ  ع بالمسِْ�ك، وهو نهر رض�وان القُدُّ تَس�نيم حي�ث إنَّ كليه اميَتَضَوَّ
بَةً لَنْ يَظْمَأ بعدها  ْ بَ مِن�هُُرش  ِ ، وقد قال عنه رس�ول الله  إنَّ مَنَْرش  وَعََا�لَ

أبَداً.

إن الله ثاب�ت ولا يتج�زأ وهو الح�قّ الذي تكُفّ إلى جانب�ه كل الحقائق 
الأخرى عن الوجود. ومن هذه الحقائق النسبية: الشريعة؛ ويقال إنه يمكن 
التعبير عن هذه الحقيقة بهذه الكلمات: »أنا وأنت«؛ أما حقيقة الطريقة، أي 
الطري�ق المباشر للعودة إلى الله فيمك�ن التعبير عنها بهذه الكلمات: »أنا أنت 

وأنت أنا«. ولكن الحقيقة نفسها هي: »لا أنا ولا أنت، هو«. 

�ق الإنس�ان الكام�ل بالحَقّ ويُ�درِك إنه لاشيء أم�ام وجهه جَلَّ  ويتحقَّ
 َّالأنَّ تحقي�ق ذل�ك واقعيّ�اًيخ رج عن  ، لكن�ه كلّ شيء في الآن ذات�ه، إ وعََا�لَ
ح�دود طاق�ة النفّس الإنس�انيّة، وهذا مغزى عب�ارة »العَبْد يبق�ى عَبداً«))) 
ف اليمل�ك العَبْدُ أن يصبح ربّاً، فهو إمّا أن يكون عَبْداً أو لم يكن ش�يئاً، كما 
لا يمل�ك الإنس�ان الكامل أن يجعل من نفس�ه الإنس�انيّة ربّاً ش�أن كلّ من 
عون من أنفس�هم أربابـاً، ولكنهيخ تلف تمام�اً عنهم نوعيّاً بإدراك حقيقة  يَدَّ
وهم الوجود بلا رَبّ، ويختلف عنهم كذلك لا من حيث النوّع فحسب بل 
ى وعياً عضويـّاً بأنّ ه�ذا الوجود المنفصل ليس إلا وهماً  بما يمكن أن يُسَ�مَّ
ع ىلالحقيقة، ويقال إن محمداً برٌش لا كالبشِر بل هو كالياقوتِ بين الحجرِ، 

)))  “الشريعة هي أنا وأنت، والطريقة هي أنا أنت وأنت أنا، والحقيقة لا أنا ولا أنت بل هو”.
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ورغ�م أن »العَبْد يبق�ى عَبْداً« مثلما يبقى اللَّيل ليلًا حت�ى ينقضي في النهّار، 
 َّالأنَّ نفس الإنس�ان الكامل لا تملك أن تعرف »حَقّ اليقين« بشكل مباشر  إ
شأن غيرها من النفّوس، ولكن نور شمس روح الحَقّ ينير مركز ذاته، فهذه 
 َّالليلة القَدْر  ة« ليست إ يها الإسلام »النفّس النبويَّ النفّس الكاملة التي يسمِّ
�ا...، ]القدر، 97: 4[، ويصبح القَلْب الّذي 

َ
وحُ فِيه ئِكَةُ وَالرُّ مَلَا

ْ
لُ ال الت�ي تَنزََّ

�عاع السّماوى كالبَدر في سَامء ليل صفو النفّس الكاملة،  هو محلُّ تماس الشُّ
ا لا قرين لها بين  فِ شَ�هْرٍ، ]الق�در، 97: 3[، أي إّهن

ْ
نْ ألَ ٌ مِّ

ْر
فتجعل اللَّيلة ...خَي

 ْني الأنف�س الأخ�رى، وتنظ�ر النفّس من ذلك البَدر إلى ش�مس ال�رّوح بعَ
فَجْرِ، ]القدر، 

ْ
لَعِ ال

ْ
اليَقِين، ويُس�بغُِ حضورها على النفّس سلاماً ...حَتَّىٰ مَط

 َّال 97: 5[، وعندما يتلاش�ى اللّيل تفنى النفّس في نور الحقيقة التي لا تترك إ

سلام الوحدانيّة.

بّ هو  ورغ�م أن وج�ود أي كمال كان أو حت�ى أي شيء كان ما عدا الرَّ
 َّالأنَّ ما ينط�وي عليه الع�الم المخلوق من كاملات تصلح  وه�مٌ فحس�ب إ
كإش�اراتٍ وحوافز لمن لم يصل إلى مقام الحَقّ، فهي صورٌ ش�احبة من كماله 
. والكمال الإنس�اني ذاته من أس�مى الصور التي يسهل فهمها على  عَزَّ وجَلَّ
ني�ا، زد على ذلك أن هذا الكَمال ليس على ش�اكلة  م�ن لا زال يعي�ش في الدُّ
الكَمالات الأرضيّة ولكنه حال السّالك الَّذي لا بُدّ أن يسير في طريق الحَقّ، 
ول�ذا طَرَحَتْ كلّ الأديان صوراً للكَمال الإنس�اني علامة على نهاية المرحلة 
الأولى م�ن الطري�ق، مث�ل أن يقول الم�رء لرجل عاش في الظّالم طويلًا أن 
ل الأمر س�وف تعش�ى بصره ولا  ينظر إلى القَمَر، ويعلم أن الشّ�مس في أوَّ
ترش�ده، فكذلك الإنس�ان الكامل الَّذي وصل إلى نهاية طريقه له طبيعتان 
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د انع�كاس للطّبيعة  كاملت�ان هما الطّبيعة الإنس�انيَّة أو الناّس�وت، وهو مجرَّ
ه�وت الَّ�ذي لي�س هو بش�ىء بجانبه على الحقيق�ة رغم أن  بّانيّ�ة أو الَّال الرَّ
غرى«  يهما »الطَّبيعة الكاملة الصُّ السّ�الك يراه قريباً سهلًا، ويمكن أن نس�مِّ
و»الطَّبيع�ة الكامل�ة الكبرى«)1))، وتناظ�ر الأولى »أحمد الع�رب« وتناظر 
الثانية الإله الواحد. وتقف الطَّبيعة الإنس�انيَّة حائلًا بين السّالك والطَّبيعة 
بّانيَّ�ة بمعن�ى أنّه لا بُ�دّ أن يصل إلى الأولى قبل أن يرتق�ي إلى الثّانية، وفي  الرَّ

ذلك تفسير لمقولة »لن يلق الله من لم يلقَ النبي«.

ر خاتم سليمان الطَّبيعتين معاً حيث يمثِّل الُمثلَّث المعتدل الطَّبيعة  ويُصَوِّ
بّانيَّ�ة ويمثِّل الُمثلَّث الَمقلوب الطَّبيعة الإنس�انيَّة. وقد كان لذلك وس�يطاً  الرَّ
كر  زَخ«)1)) كما جاء في الذِّ ْ امء والأرض، ولذا أطلق عليه اس�م »الَرب بين السَّ

حٌ أجَُاجٌ وَجَعَلَ 
ْ
�ذَا مِل اتٌ وَهَٰ

َ
بٌ فرُ

ْ
ذَا عَذ يْنِ هَٰ

َ
بَحْر

ْ
جَ ال

َ
ي مَ�ر ِ الحكَيم وَهُوَ الَّذ

حْجوُراً ]الفرقان، 25: 53[، ولا يلتقي البحر السّاموي  ً وَحِجْراً مَّ مَُا بَرْزَخا بَيْنَه

 َّالفي القَل�ب، ول�ذا كان�ت الطَّبيع�ة  نْيَ�وي الأجَُ�اج إ الفُ�رات بالبح�ر الدُّ
الإنس�انيَّة ذاته�ا أشرف مِنْ كلّ الطَّبائِ�ع الأرَضيَّة كما جاء في س�ورة التِّين 
نسَانَ فِي أحَْسَنِ تَقْوِيٍم  ]التين، 95: 4[. وحضور الإنسان الكامل  ِ

ْإ
 لقََدْ خَلَقْناَ ال

يجع�ل بين السّامء والأرض تقارباً حت�ى إن نوامي�س الأرض ذاتها تتعطَّل 
بش�كل ملح�وظ مثلما يش�حب القمر في ن�ور النهّار، وعادة م�ا تكون هذه 

عادة  على   the perfect self and the Perfect Self هكذا  كتابةً  الشيخ  عنهما  ع بر وقد    ((1(
اللغات الغربية، ورأينا جواز استخدام لفظتا “الصغرى والكبرى” أسوة باصطلاحي “الكون 

الأصغر والكون الأكبر”. المترجم.
)1))  والبرزخ الذي له المعنى الرمزي ذاته في الكاثوليكية الأولى هو الح برالأعظم الذي أُطلق عليه 

“باني الجسور” بين السماء والأرض.
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ْ�ر، أو الخطوة التي تنطبع  ل الماء إلىَمخ  اللَّحظ�ات حبلى بالمعجزات مثل تحوُّ
 َّىلوظيفت�ه المركزيّة كذلك في  مال، وتتج ع ىلالحجر ولا تترك أثراً ع ىلالرِّ
أسي تَس�اميه يمثِّل الَخطّ الأفقي  رمز الصّليب)1))، ففي حين يمثِّل الَخطّ الرَّ
بّانيَّة، كما يمثِّل قرنا الثّور  كَة الرَّ َ كمال طبيعته الأرضيَّة، فهو كوعاء تملؤه الَرب

كَةِ في الكون بأجمعه.  َ رمزاً لجلاله، وواجبه نشر الَرب

   ً ا ي�ر نَذِ لمَِنيَ  عَا
ْ
للِ نَ  ليَِكُ�و هِ  عَبْ�دِ  ٰ عََى�لَ نَ  قَ�ا فرُْ

ْ
ل ا لَ  نَ�زَّ ي  ِ لَّذ ا كَ  رَ تَبَ�ا  

]الفرقان، 25: 1[

عند  فإنه  رمزٌ  المسيحيين  عند  الصليب  كان  “لو  الكبير  عليش  الرحمن  عبد  الشيخ  قال  وقد    ((1(
الصليب”،  “رمزية  كتابه  في  يحيى  الواحد  عبد  الشيخ  عنه  اقتبسها  وقد  مذهبٌ”،  المسلمين 

حاشية على الباب الثالث، تراث واحد، قيد الطبع.
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الباب الثانى
جَنّة الروح               

مَا جَنتََّانِ 62   فِيِهمَا  ِ هِ       جَنتََّانِ 46   وَمِن دوُنِه وَلمَِ�نْ خَافَ      مَقَ�امَ      رَبِّ

 68 ٌان  وَرُمَّ
ٌ

 وَنَخْل
ٌ
اخَتَانِ 66   فِيِهمَا فاَكِهَة عَيْناَنِ نَضَّ

 ]الرحمن، 55: 46، 62، 66، 68[

صى بين مقام الكَمال الإنساني ومقام  بّانّي طباقاً لاُحت  يقال إنّ في الكَمال الرَّ
تي  بّاني، ولذا يُشَ�ار إليها بعددٍ رمزيٍّ على ش�اكلة عدد السّماوات الَّ الكَمال الرَّ
تناظرها إجمالاً، وبصرف النظّر عن اعتبار الإنس�ان الكامل في الحَقّ الأسْمَى 
يمكن اعتباره أيضاً من حيث س�عته في أحد هذه المقامات، وعلى سبيل المثال 
�ة إلى القُ�دْس ومن ثم  لاة والسّالم من مَكَّ �د علي�ه الصَّ ىَ بمحمَّ ِ حين امأُْرس
إلى العَ�رش الأس�نى في حضرة الله جَ�لَّ جلاله قابَل في طريقه نبيّ�اً في كلٍّ من 
تي شُوهِدَ  ماء الِّ ً منهم لم يتجاوز السَّ بع، ولا يعنى ذلك أن كّال مـاوات السَّ السَّ
وِْهِ  ً منهم مكلَّفٌ برعاية سامء أدنى من درجةَحم  بها، لكن الأمر كما لو كان كّال
�بع في فرِْدَوْس واحد  ماوات السَّ ة من نوع ما، وتجتمع السَّ ت خاصَّ نظراً لسَِا�مَ
حمن في المقتبس�ات الأربع�ة في صدر الباب، ويقول التّفسري)1))  في س�ورة الرَّ
وي،  َا�مَ  ْن�يْالأولتين هما جَنَّتا النَّفس والقَلب، يعلوهما الفِرْدَوْس السَّ »إن الجَنَّتَ

ات«. وأخيراً جَنَّة الذَّ

س�ول   في الأرض ظهر له في  الم للرَّ  َّى�لَّجبري�ل عليه السَّ وحين امتج

)1))  راجع حاشية رقم 1.
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لِّيَات الحَ�قّ بأكثر من هذا،  لق لرؤيةَجت  جم�ال مهيب، فالعين الإنس�انيّة لم تُخ
ف لأية قوى إلهيَّة، ولكن ملكات  بل لن تحتمل الأرض ذاتها الحضور الّرص
الم ك املو كانت ق�د ذابت بكماله�ا في رحابة  لاة والسَّ س�ول علي�ه الصَّ الرَّ
ى »النّ�ور المحمدي« عند وصوله إلى سِ�دْرَة الُمنتَهى،  الرّض�وان الَّذي يُسَ�مَّ
ورأى بع نيه�ذا النوّر ما لم يرَ من قبل، ولم يكن ب�د من أن يحتاج بصره إلى 
الم، وقد رأى هذا النوّر الُمعْجِبِ   َّىلفي جَلال جبريل عليه السَّ مش�هود يتج
 ْنيفحسب، وكان كلاهما في ليلة الإسراء، وكانت الأولى قبل أن يذوب  تَ مَرَّ
بّانيَّة،  ة الرَّ َ النّ�ور المحم�دي  في بهاء نور ال�ذّات، أى قبل دخوله إلى الحَْر�ضْ
ة العَليَّة قبل أن يب�دأ هو وجبريل  َ وكان�ت الثّاني�ة عند خروج�ه من الحْر�ضْ
اموات قب�ل أنيخ ب�و النوّر  الم في رحل�ة الهبُ�وط في طباق السَّ عليه امالسَّ
 ، عود بما يتناس�ب مع البََرص ج في رحلة الصُّ الُمعْجِ�بْ رويداً رويداً ك امتوهَّ
 ِّربآياتها الكريم�ة عن وَعي  ؤي�ة الثّانية، ك امتُعَ وتش ريس�ورة النجّم إلى الرُّ
الإنس�ان الكامل بأنه يس�تحيل لأى ش�ىء أنيخ رج عن الحَقّ بما فيه أعظم 
ىٰ 13 

َ
ً أخُْر ُ نَزْلَة مُعجِبات الخالق. والحَقّ إنه ش�هده في وحي آخر،  وَلقََدْ رَآه

دْرَةَ مَا يَغْشَىٰ 16 مَا   يَغْشَ�ى السِّ
ْ
وَىٰ 15 إِذ

ْ
مَأ

ْ
ىٰ 14 عِندَهَا جَنةَُّ ال َ مُنتَه

ْ
عِندَ سِ�دْرَةِ ال

ىٰ 18  ]النجم، 53: 13- َ
ْر

كُب
ْ
هِ ال  وَمَا طَغَىٰ 17 لقََدْ رَأىَٰ مِنْ آيَاتِ رَبِّ

ُ
بَصَ�ر

ْ
زَاغَ ال

دّ مُنتَْهى  ُ �ابعةَحت  ماء السَّ �درة إنها »ش�جرة في السَّ  ِّرسعن السِّ 18[ ، ويقول الُمفَ
عِلْ�م الملائكة، ولا يَعْلَم أحد منهم ما وراءها، ... وهي الرّوح الأعظم ... 
�درة ولا بهاء أنوار  ة الأسْ�مَى، ... ولم تحجب السِّ ولي�س وراءه�ا إلا الهوَيَّ
لام عن رؤية الحَقّ جَلَّ  لاة والسَّ سول عليه الصَّ  َرصالرَّ لام بَ جبريل عليه السَّ
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ته«. ُ وَمَا طَغَى)1))، فلم ينظر إلى نفسه فيحتجب بفرديَّ  َامزَاغَ البََرص جَلاله، ف

و» جَنَّة الَمـأوى« هي ذروة جَنَّة الرّوح أو جَنَّة الذّات، وهو اسم ينطبق 
بجانب أو آخر على الفَراديس الأخرى التي جاء ذكرها في الكتاب الحكيم، 
بين ف�إن كل فرِْدَوس هو جَنَّة الفِ�رْدَوس، و»تؤى« كما  أمّ�ا عند أرواح المقرَّ

لام. سول وجبريل عليهما السَّ أوت جَنَّة الَمأوى الرَّ

وَيَنبُْ�ع نه�ر ال�رّوح م�ن جِ�وَار سِ�دْرَة الُمنتَْهى عن�د أعلى ح�دود العالم 
 ّرسأنهما »معرفة وحدة   ْنيجاء ذكرهما في افتتاحيّة الُمفَ الَمخلوق، وهو أحد نَبْعَ
�الك »برهان« مذهب التّوحيد، فيقال إن هذه  فات«)1))، وهنا يجد السَّ الصِّ
فات تبدو في هذا الفِرْدَوْس كأس�تار يس�طع خلف كل منها نور الذّات  الصِّ
الواحدة، ومن ثم يعكف على تعريف نبع الرّوح بأنه »الُمشَ�اهَدة«، في حين 

أن نبع الذّات هو معرفة »وحدة الذّات«، أى وحدة الَمحو والفَناء.

والتَّم�ر فاكه�ة جَنَّ�ة ال�رّوح، وهو غ�ذاء ومت�اع، وهو ش�هود الأنوار 
بّ�اني في مَقام الرّوح، فلم يزل في الإنس�ان في  امويّة للجمال والجلال الرَّ السَّ
مّ�ان فاكهة جَنَّة  ت�ي تطلب الغذاء والُمتع�ة من الرُّ فراديس�ها ن�واة الفرديّة الَّ
ُ بأنها »نخلة ثمرها غذاء ودواء« في مقام التّوحيد في  الذّات، ويصفها المفِّرس
هود الذّاتي« بتمام محو الفردانيّة  جَنةّ الذّات، وهي الوعي المباشر بها، أي »الشُّ
ةٌ لا يش�وبها شوب وشفاء  بحيث تس�قط الحاجة إلى غذاء أو إمتاع، بل مسرَّ
�بَت من حال القَلَق في كلّ ما عدا الحَقّ سبحانه، وهو  تي ترسَّ من الأدران الَّ

سول عليه الصّلاة والسّلام “وجودك ذنب لا يُقاس  )1))  ويتضح معنى كلمة “طغى” في قول الرَّ
به ذنب”.

)1))  وهناك مغزى عميق في كون كلمة “عين” العربية تعني العين المبصرة ونبع الماء.
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ت�ي لا زالت وراء مَطَال من وص�ل إلى جَنَّة الرّوح،  فاكه�ة حَ�قّ اليَقِين، والَّ
ولك�ن يمك�ن أن يُقال عنه إنه قد بلغ مبلغاً أبعد من عين اليَقِين، ذلك رغم 
ته أي ذاتيَّت�ه لا زالت عالقة به، ولم تفنى تماماً في الحَقّ،  أن ش�وائب من فرديَّ
ولكنه يش�عر ع ىلالأقََلّ بحرارتها وَيَرَى لهيبها بع نياليَقِين)1))، وهي مقام 

معرفة الإنسان الكامل.

)1))  ويناظر الاختلاف بين “عين اليقين” و“الحق” ما رآه الطاويون بين مقامي “الإنسان الكامل” 
و“الإنسان المتعالي”. راجع التعريف الكامل لهذه الاصطلاحات في كتاب الشيخ عبد الواحد 

Rene Guenon, La Grande Triade, Chp. XVIII يحيى
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الباب الثالث
عين اليقين

 ...ََّاسْكُنْ أنَتَ وَزَوْجُكَ الجَنة ُ وَقلُناَ يَا آدَم

]البقرة، 2: 35[

يحك�ي لن�ا ت�راث العالم أجم�ع عن عصر ع�اش في�ه الإنس�ان في جَنَّة على 
الأرض، ورغ�م أن�ه قد قي�ل إنه لم يكن على وجه الأرض فس�اد بعدُ يمكن أن 
مُوّ الرّوحي  نفترض أن طبيعة إنسان ذلك العصر قد تباعدت تدريجيّاً عن السُّ
لام،  �قطة التي تَلَتْها، ومرجع ذلك هو قِصّة آدم وحواء عليهما السَّ باعتبار السَّ
ويُقَال إن خلقهما كان علامة على مرحلة مختلفة من مراحل الجنس البشري في 
مَن، ويرمز خلق آدم وسُجود الملائكة له إلى أن الإنسان قد خُلِقَ عارفاً  ذلك الزَّ
 ْنياليَقِين   َّالعَ بحَِقّ اليَقِين، ويرمز خَلْق حَوّاء إلى أنها وُلدَِتْ من آدم ولم تَعْرِف إ
فحس�ب، أى حال ظُهور الكَمال الإنس�اني فقط، فقد كانت حَ�وّاء في الأصل 
بّانيّة، وينم وجودها  بعضاً من آدم، مثلما تنتسب الطّبيعة الإنسانيَّة إلى الطَّبيعة الرَّ
ةً مخصوصة بذاتها، ويناظر افتقاد الكَمال  المنفصل عن الطّبيعة الإنسانيَّة عن هُوَيَّ

ني.  َال فيها افتقاد جَنَّة عَدْن في الأرض، وهو علامة على نهاية العصر الأوََّ

 ْنياليَقِين في حَقّ اليَقِين بش�ىء يُذكر، إلا أن�ه يُقَالُ إن ظلام  وليس�ت عَ
 َّالن�وراً أبهى وأحلى حتى إنه لا يترك مجالاً لأنوار أَشَ�دّ، وربَّما  الع�الم ليس إ
اتَّضَح ذلك من آيات القرآن الكريم التي تَقُصّ علينا كيف رَفَعَ الله سبحانه 
الم في درجات اليَقِين حتى وصل للحَقّ، وس�وف نذكر  إبراهيم عليه السَّ
ه�ذه الآي�ات في موض�ع آخر بتفصي�ل أوس�ـع، ونكتفـي هن�ا باقتباس ما 
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ذَا رَبِّي ... ]الأنعام، 6: 77[. ً قَالَ هَٰ  بَازِغا
َ

قَمَر
ْ
ا رَأىَ ال ِ اليَقِين،  فلََمَّ يتعلَّق بعَِْني

ووح�ده مَ�نْ رأى قَلْبه هذا القَمَر هو الإنس�ان الحقيقي، فليس فقط من 
الطبيعي أن يمتلك الإنسان عين اليقين بل يمكن القول إن هذه العين الثالثة 
هي أكثر ما يميزه عن بقية المخلوقات الأرضية. فلو اتَّصَلَت الأرض ببيت لا 
ُ قَلْبهِ )1)) كنافذة وحيدة  نوافذ فيه لأصبح الإنسان بُرْج حراسة، ولكانت عَْني
ان البَيْت. ولا يملك الإنس�ان دونها أن  في البُـ�رْج يَتَطَلَّع إلى نورها كلّ سُ�كَّ
ة أصب�ح الوعاء  يق�وم بواجب�ه الجوه�ري، فبعد أن س�قط م�ن طبيعت�ه الحَقَّ
الأرضي الوحيد الَّذي يمكن أن يس�تقبل ن�ور الرّوح، فهو الَّذي ينشرها بين 
المخلوقات، وإذا لم يكن سَيِّد الكَوْن فهو على الأقَلّ سَيِّد حالة الوجود هذه، 
ماوات ذاتها تَنحَْنيِ لتلمس الأرض   َّالأنّ السَّ اموات إ ورغم أنه لا يملك السَّ
في شخصه بأَسْمَى نقطة فيها. وقد فُطِرَت طبيعته على الجَلال والقَداسة حتى 
وصفه القرأن الحكيم »بالخليفة« »الولي« وصفات أخرى أعلى من ذلك. وهو 
إلى ذلك »مُرْشِد روحي« يهدي الآخرين إلى حال الكَمال الإنساني، فضلًا عن 
اموات حتى يفنى في الحَقّ، ولا حاجة به إلى مُرْشِ�د،  أنه يرتفع بنفس�ه في السَّ
 ْنياليَقِين طريق النوّر الَّذي يصل بين قَمَر القَلْب وشَمْس الرّوح،  فهو يرى بعَِ

وهذه هي الحال الطّبيعيَّة للإنسان.

)1))  وينمُّ هذا الاصطلاح الذي يبدو هنا مساويا لعين اليقين دائما عن رؤية روحية مباشرة، إلا أن 
مغزاهايخ تلف بفعل شدة تلك الرؤية، فالقلب أي مركز المرء في الفردوس الأعلى لم يعد القمر 
ولا الشمس، فهذه “يرتديها” المحبون حليَّا من الفضة والذهب، كما تنمُّ ثيابهم السندسية عن 
علو مقامهم الروحي، وحولهم “ولدان مخلدون”، وليس القلب إلا الذات ذاتها، ولا بد أن 
هذا كان هذا المعنى الأسمى لرؤية الصوفي الحلاج، رأيت ربى بعين قلبي * فقلت من أنت 

قال أنت.
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الباب الرابع
عِلْم اليَقِين

بُ  ا لتَّوَّ ا هُ�وَ   ُ نّهَ إِ عَليْهِ  بَ  فتََ�ا تٍ  كَلِمَ�ا هِ  بِّ ُ مِن رَّ ى آدَم فتََلقَّ
نيِّ  تِيَنكَُّم مِّ

ْ
�ا يَأ ً   فإَِمَّ ِيع�ا ا جَم َ

 مِنْه
ْ
  37  قلُنَ�ا اهْبِطُ�وا

ُ
حِيم لرَّ ا

   38 َيَحْزَنوُن ْ �مْ  وَلَا هُم ِ
هُ�دًى  فمََن  تَبِعَ   هُ�دَايَ   فلَاَ خَوْفٌ  عَلْهي

]البقرة، 2:  37- 38[.

 َملالخارجي انعكاس لروح الإنس�ان ويناظرها  ر أن الع�ا لا ب�د أن نتذكَّ
 ِّربعن ذلك التَّناظر  ر في تعاليم الأديان. وأحياناً ما تع تمام المناظرة حينما نتفكَّ
 َملصغير«)1))،   َملبمثابة رجل كبير« أو »إن الإنس�ان ع�ا أق�وال مث�ل »إن العا
تي  سَ�ة الَّ وبموج�ب التّناظر بين هذين العاَملين يمكن تفس ريالكلمات الُمقَدَّ
تش ريإلى الك�ون الأكبر مب�اشرة لتنطبق على الك�ون الأصغ�ر كذلك)1))، 
والحَ�قّ إنَّ تعالي�م الأديان تس�تقي صوراً من الكون الأكبر لتصوير طبيعة 
الك�ون الأصغ�ر، فالإنس�ان الدني�وي)2)) لا ي�رى إ َّالع�الم الظّاه�ر ب�كل 
 َّالغابة مظلمة، وليس كالإنس�ان الحَقّ)2)) الَّذي  تفاصيله، وليس�ت نفسه إ

)1))  ويُنسب إلى الرئيس بن سينا بيت يقول 	
وتزعـم أنـك جُـرْمٌ صغيـر   وفيك انطـوى العالم الأكبر. المترجم. 	

)1))  ويقول مولانا الرومي صورتك كون صغير للكون الكبير. الشيخ سيد حسين نصر، الحاجة 
إلى العلم المقدس، الباب الثاني. قيد الترجمة، المترجم.

)2))  غلب استخدام الشيخ لمصطلح “الإنسان الساقط The Fallen Man” التي رادفناها في هذه 
الترجمة “بالإنسان الدنيوي”. المترجم.

 more 84 وقال في صفحة ،”The True Man   2))  وقد استخدم الشيخ كذلك مصطلح “الإنسان الحق(
“الإنسان  مصطلح  الدين  نور  عيسى  الشيخ  استخدم  وقد   ،particularly the Prophet
الكامل The Perfect Man” بمفهوم الشيخ عبدالكريم الجيلي في كتابه “الإنسان الكامل في 
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ي�رى الكون نيويفهمهام، فيمك�ن أن يُفهم ما يقول�ه الق�رآن الحكيم مثلًا 
ع�ن الكافرين باعتباره مرجعاً لتعيين أس�وأ الناّس ط�راً في عالم الظّاهر، بل 
تي قد  �اقط، والَّ يلقي أيضاً ضوءاً على أس�وأ العناصر في نفس الإنس�ان السَّ
نيا. وَلنِتََّخِذ مثلًا آخر من التّناظُر الَمحمول  تناظ�ر أو تكافئ الكافرين في الدُّ
مباشرة على ما سبق ذكره، فيجوز القول إنَّ نبع الخلُود الَّذي ينبثق في مركز 
 ْنياليَقِين هي  جَنَّ�ة عَ�دْن نظير لعين اليَقِين في مركز نفس الإنس�ان، أو أن عَ
بالحَريّ انعكاس أظهرَ لنبعِ جَنَّةِ عَدْنٍ ذاته، والَمغزى هو أن الإنسان قد فَقَدَ 

نيا »جَنَّة عَدْن«. « كما فَقَدَت الدُّ الفِرْدَوس الباطن »للعَْني
ة لنفس الإنس�ان فحس�ب بل  نْيا الظّاهرة الحال العامَّ ولا تناظر حال الدُّ
هي كذلك تعتمد على تلك الحال، وحيث إنَّ الإنسان فَقِيه ذاته في هذا العالم 
فلا مَناص من أن يؤثِّر فَسَاده على كلّ شىء، وقد كانت أحوال العصر الَّذي 
لاني أعراضاً ظاه�رةً تنم عن أن الإنس�ان لم يعد يحتكم على   َى�لَالع رصالأوََّ تَ
ف�ردوسٍ باطن�ىٍ حتى عَمِيَ ع�ن كلّ ما يذكره به، وكان إنس�ان ذلك الزّمان 
ع ىلمَقْرُبَة منه فكان أكثر وعياً بافتق�اده، ويمكن القَول بلا مبالغة إنّ معظم 
نهم مِن العَوْدة إلى  ما تركه الأقَدَمون وراءَهم موسومٌ باعتبار الكيفيّة التي تمكِّ
الفِرْدَوس كي يَصِلوا إلى نموذج الإنس�ان الكامل. ولذا وهبت الأديان عِلْم 
اليَقِين للإنسان، وهو »الهدُى« الَّذي ذكرته الآية الكريمة في صَدْر الباب.

�ابقين« الَّذين يس�عون إلى العَوْدَة إلى  وق�د ذكرت س�ورة الواقع�ة »السَّ
ليِن وقلياًل من الآخرين، وتذكر  الطّري�ق القَوي�م، وأن منهم كثيراً من الأوََّ

معرفة الأوائل والأواخر”، وقد أثبت الصفة بكمالها وجلالها للرسول عليه الصلاة والسلام، 
ورأينا أن نترجم الاصطلاح هنا “بالإنسان الكامل” نظرا لاعتياده عند جمهور المتصوفة وإن لم 

نقتصر عليه بحسب السياق. المترجم.
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لين  السّ�ورة الكريم�ة بع�د ذل�ك »أصح�اب اليمين« وه�م كثيٌر ب نيالأوَّ
ي�ن، ونقيضه�م  �كوا بصحي�ح الدِّ والآخري�ن، وأولئ�ك ه�م الَّذي�ن تمسَّ
ين، وهذا أمر يرجع إلى ميل  »أصحاب الشّامل« الَّذين يثورون على هذا الدِّ
المخلوقات الأرضيّة إلى الانحطاط، ولذا كان تابعُِوا الطَّريق القَويم قِلَّة بين 

ين بالنسبة إلى أهل الزّمان القديم. الُمعَاِرص
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الباب الخامس
جَنَّات القلوب وجَنَّات النُّفوس 

 ِفِيِهمَا عَيْناَنِ  تَجْرِيَان   46 ِهِ     جَنتََّان وَلمَِنْ خَافَ     مَقَامَ      رَبِّ

       52    ِفِيِهمَا مِن كلُِّ فاَكِهَةٍ زَوْجَان

 55      ِبَان كُمَا  تكَُذِّ بِّ َ ء  رِ  فبَِأيَِّ آلَا

]الرحمن، 55:  46، 50، 52، 55[      
لاني ه�ي الكَوْن الأك برالَّذي يُناظر  كانت جَنَّة عَدْن عند الإنس�ان الأوََّ
تي   ْنياليَقِين الَّ الفِرْدَوس الباطن في نفسه، وحيث إن نفسه قد انطوت على عَ
 ، تتعالى على عناصرها الأخرى فيجوز القول كذلك إنها تنطوي على الجَنَّتَْني
وأعلاهما جَنَّة القَلْب التي س�تناظر مرك�ز جَنَّة عَدْن حيث ينبع نهر الخلُود، 
والجَنَّ�ة الأدن�ى هي جَنَّ�ة النفّس التي س�تناظر حدائ�ق الأرض وغياضها، 
رَجَة هي أولى مراقي  ويش�كل الجَنَّتان معاً درجة الكمال الإنسانّي، وهذه الدَّ
لام عن الَمخافة التي تُؤَدِّي إلى هذه   َّربسليمان عليه السَّ الك، وقد عَ رحلة السَّ
 ِّرس»إن الَمخافة التي ينيرها القَلْب  الفَرادي�س بأنها بداية الِحكْمَة، ويقول الُمفَ

صِفَة مِنْ صِفات النفّس وأحد مراحلها«.

 َّى�لَّالاختالف ب نيجَنَّتَ�ي القَلْ�ب والنفّ�س الَّ�ذي يُشَ�اكِل)2))  ويتج

)2))  وسوف تتردد صيغ صرفية عدة “للتشاكل” في سياق هذا الكتاب، مثل “ يُشاكل” و“مُشاكلة” 
و“مُشاكل”، ونزجي إلى القاريء بيتين منسوبين إلى الصوفي الحلاج لبيان المغزى من التشاكل،

           رق الزجاج وراقت الخمـر      فتشـاكـلا وتشـابـه الأمـر
           فكأنمـا خـمـر بـلا كـأس      وكأنمـا كـأس بـلا خـمر
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تي تُثْمِ�رُ في كلّ منهام، ويقول   ْن�يْالأع ىلفي الثِّامر الَّ الاختالف ب نيالجَنَّتَ
 َاممِن كُلِّ فَاكِهَةٍ زَوْجَانِ، أى إنهما لإرضاء الش�هيّة، وأحدهما  التّفس ري» فيِهِ
 ِّيل خ�اصّ والآخر عامّ، والخاصّ »معروف ومطل�وب«، أما الآخر فهو »كُ
وغَري�ب«، والحَقّ إن القَلْب يس�توعب كلّ فكرة كليَّة بصورة مخصوصة في 

راً في القَلْب«.  النفّس، كما أنه لن يستوعب شيئاً إذا لم يكن متجذِّ

ر أن عُيون الفِرْدَوسَين الأسميين لا »تجري«  أمّا عن النَّبْع فعلينا أن نتذكَّ
ر«، أي إنها لا تس�تقي مياهها من جَنّ�ة الذّات بل تفيض من  ولكنه�ا »تتفجَّ
تلق�اء ذاتها، ولا يَصِحّ أن يؤخذ هذا بمعنى مس�تقلّ ع�ن الذّات بل بمعنى 
انقط�اع التّواصل بين الجَنَّة الأس�مى وبين ما يدنو عنه�ا من فراديس. نظراً 
لتقاربه�ا من الأرض، وقل مثل ذلك عن الفراديس والجَناّت كافة، ولكنها 
أشبه بالانفصال النِّهائى، إلا أن هناك استمراريّة نسبيَّة بين الجَناّت الثّلاث 
 ِّرس»إن الآية الكريمة   َّنيمن صفات عيونه�ا، فيقول الُمفَ الأدن�ى، وهو ما يَتَب
رِيَان، ويوازى  ْ  َامعَيْنَ�انَِجت  ع�ن جَناّت القل�وب وجَناّت النفّوس تقول »فيِهِ
الم�اء النوّر في الش�فافيّة وتلقائيّة الحَرَكة« ولذا كان رم�زاً للمعرفة الرّوحيَّة، 
ورغم أننا ذكرنا رمزيّة النوّر سلفاً نأمل أن نتوسّع فيها في بابٍ تالٍ، ويحسن 

بنا أن نعرج عليها هنا بما يعين على جلاء الفَوارق بين العُيون الأربع.

وح ذاتها،  وح، أى ال�رُّ فترم�ز الشّ�مس إلى النوّر الَّ�ذي يُناَظِر جَنّ�ة الرُّ

مركزيا  موضعا   isomorphism التشاكل  مفهوم  احتل  فقد  الحديثة  الغربية  العلوم  في  أما  	
 G(Godel, Escher, Bach, an Eternal Golden Braid,هوفشتادتر دوجلاس  كتاب  في 
 A Metaphorical Fuge on Minds and Machines. Vintage Books, New York)k

1980، والذي حاز جائزة بوليتزر عام 1979. المترجم.
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«، والتي  ُ الإدراك ال�كُِّيل  ِّر�سِّإنه »عَْني وه�و نبَعْ القَلْ�ب الَّذي يقول عنه الُمفَ
 ْنيالخلُود، ويُرمَزُ إليه�ا بالقَمَر)2))، والَحقّ   ْنياليَقِين، وه�ي عَ تَتَماه�ى مع عَ
ر« من الشّ�مس)2)) ومن ثم »يفيض«  إن�ه يمك�ن القَول عن النوّر إنه »يتفجَّ
 ّىلبدورها انعكاسها  منها إلى القَمَر، ومنه يَسْطَع على كلّ الكائنات التي تتو
تهَِا، ويجوز أن نأخذ أيّة نقطة تماس بين نور القَمَر وبين  َّ إلى غيرها بحسبِمه 
 ْنيالإدراك   ِّرسهي »عَ  ْنيعند المف  ْنيالنفّس، وهذه العَ كائ�ن عاكس رمزاً لعَِ
 َّال»عِلْم اليَقِني«، فهذا العلم هو حقاً  الَمخصوص«، وليس�ت على الحقيقة إ
مَصْ�دَر وضُوح فَهْم الإنس�ان الكامل للخصوصيّ�ة »المعلومة المطلوبة« في 
 ْنيالخلُود التي   َملالخارج�ي، وهي طريقته في فهم طبيعتها، فكما تمتاح عَ العا
 ْنيعِلْم اليَقِين الَّ�ذي ينبثق في عقله  تنب�ع في قَلْبِ�ه من ماء جَنةّ الذّات ف�إنّ عَ
يمتاح ماءه من جَنةّ القَلْب، ويس�تطيع منها أن يُرجِعَ كلّ صورة مخصوصة 
ْنأَ بها لا من أجل ذاتها بل لأنه�ا ظِلال أو صُوَر من  إلى مثاله�ا ال�كلّي، وأنَهي 
حقائق أس�مى تَسْ�تَقي مذاقها من نَبْع جَنةّ النفّس، أي من الأشياء الخاصّة 
�ة. أي إنه  الت�ي اس�توعبتها الحَ�واسّ بأن تكش�فها له في كامل طبيعتها الحَقَّ
 ْنيحت�ى عند وقوعه في تل�ك الَمفاهيم  وح بفض�ل هذه العَ يَظَ�لّ واعي�اً بالرُّ

المخصوصة.

ويُشَ�اكلُ خَطُّ التّواصل بين جَناّت الرّوح والقَلْب والنفّس سريان ماء 

النهار والنور الأصغر  النور الأك برلحكم  فَعَمِلَ الله النورين العظيمين،  التوراة  )2))  وقد جاء في 
لحكم الليل والنجوم. سفر التكوين 16. المترجم.

ي  التمييز الذي ورد في الآية الكريمة  هُوَ الَّذِ التمييز بين تفجر العيون وجريانها  )2))  ويشاكل 
 نوُراً... ]يونس، 10: 5[

َ
قَمَر

ْ
مْسَ ضِيَاءً وَال جَعَلَ الشَّ
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ف عن  الأنه�ار الَّ�ذي لا ينقطع، وه�و البَصِرية، ولا تَتَدنّى البَصِرية الّرص
 ْن�يْفترمزا إلى الَملَكات  ي بين العَيْنيَن الأدنَيَ جَنّ�ة القَلْب، أما المياه الت�ي تَْرس
تَجِب جزئيّاً بالجَوْهَر النفسي، وهما مَلَكَتا  البَصيريّة التي صارت مُتَّشِ�حَةَحت 
�طا ب نيالعَقْل الَّ�ذي يحكم النفّس وب نيالبَصِيرة  الوَعِ�ي البصيري، يَتوسَّ
كُم القَلْ�ب، ومعرفتهما أكث�ر يقيناً منها علاًم، ولكنها أقَلّ  ف الت�يَحت  ْ الَّر�صَّ
يا مَشِيئة السّماء حيث إنهما يَتَّجِها تلقائيّاً إلى  يقيناً منها عيناً، ويمكن أن تُسَ�مَّ

 . العالم الآخر، كما تَتَّجِه الشّهَوات الُمعتادة تلقائيّاً إلى هذا العاَمل

ل هذه المياه الوسيطة شطراً هَيِّناً من جَنةّ النفّس بمعنىً ما، فالعُيون  وتُشَكِّ
تها، وقد فُطَِِرتْ على عنصرين هما الَملَكات البَصيريّة التي  جزء جَوْهَري مِن سَِام
تَتَطلَّع إلى جَنةّ القَلْب، وهي راضية دوماً بالنوّر الَّذي يَسطَع منها، والشّهوات 
 َىبقدر  �يّة الخاصّة للعالم الظاهر، وتَرض الأرضيّة التي تَتَطلَّع إلى الأمور الِحسِّ
 َّالعلى اكتمال  ما تَسْ�مَح به الأحوال لشَِ�هَواتهم، وهي على الحقيقة لا تحصل إ
، وهذا ما   َىذاته بمعناه الكُِّيل ض  َىالزّائل بها، وليس الرِّ ض تحقيق الشّ�هوة والرِّ
ِقّ القَوْل إن  نيَ�وي، وَحي ق بين نفس الإنس�ان الكامل ونفس الإنس�ان الدُّ يفرِّ
 َّالفي حدود بعينها)2)). إ َّالأن ذلك  ق إ الشّهوات الأرضيّة لا يمكن أن تَتَحقَّ
لا ينطب�ق ع ىلتَطَلُّع الَملَكات البَصِيريّة إلى السّامء، وتنطب�ق بأقلّ من ذلك 

الثمار وكمال  الباطن، أي كمال  )2)) وتعتمد جنة النفس في تحقيق ذاتها على ظاهر الكمال وأحوال 
النبع، حتى إن الإنسان الكامل يمكن أن يمتلك جنة النفس بتمامها أثناء حياته لو كان يعيش 
في جنة عدن، أي في الزمن الأول، ولكنه سوف يستمتع بها كاملة في الحياة الأخرى بعد وفاته 
فساد،  يصيها  ولا  الجسدانية  الأرض  امتداد لأحوال  إنها  ويٌقال  الجسد،  من  يتحرر  أن  بعد 
وتظل على الدوام في كمالها الأولاني، والواقع أن اصطلاح “جنة النفس” يُؤخَذُ عادة بمعنى 

ذلك الامتداد للحال الإنساني بعد الموت.
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على جَنةّ القَلْب، والتي هي أسمى مِن كلّ الأحوال الأرضيّة حتى إنها فوق 
رْ الخلُود«. الموَت ذاته كما يوحي اسم »َهن
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الباب السادس
السقوط

  ِ
ْد

خلُ
ْ
ةِ  ال

َ
ٰ  شَجَر  أدَلُكَُّ  عَلَى

ْ
ُ  هَل يْطاَنُ قَالَ يَا آدَم فوََسْوَسَ إِليَْهِ الشَّ

   ]طه، 20: 120[ ٰ كٍ  لَّا  يَبْلَى
ْ
وَملُ

يُقال إن مركز جَنةّ عَدْن لم يكن عيناً فحس�ب بل كان كذلك ش�جرة 
يا في جَنةّ القَلْب،  ، وهي ش�جرة الخلُود الت�يَحت  ر من أس�فلها العَْني تَتَفجَّ
 ْنياليَقِين  ثمارها الأش�ياء »الكُليَّة الغريبة« عَ�ن الِحسّ، وهي التي تُرى بعَ
ى السّ�الك إنس�اناً كاماًل حَقّاً قب�ل أن يَصِل   ْن�يْالقَلب، ولا يُسَ�مَّ أي عَ
ل من  �وط الأوَّ �جَرة، ك املا يمكن القَوْل إنه قد قَطَع الشَّ إلى النبّ�ع والشَّ
رحلت�ه بأمان، فق�د يجرفه تيَّار الانحطاط والفَس�اد وهو الشّ�يْطَان ذاته، 
�جَرة فقد بورِكَ بحكمة  ولكن السّ�الك إذا شرب مِن النَّبْع وأكل مِن الشَّ
 ِرشبالرّوح، وحينئذٍ يَسْ�لَمُ   ْن�يْالقَلْ�ب، والت�ي تَنطَْوي على اتّصال مُبَ�ا عَ
ته، وهذا مَقَام الإنس�ان الكامل الَّذي لا  مِن كلّ خِدَعِ الشّ�يطان وصَوَْال

مْ  ِ
يختلف عن مَقَام العَبْد الحَقّ لله جَلَّ جَلاله،  إِنَّ عِبَادِي ليَْسَ لكََ عَلَْهي

طاَنٌ ... ]الإسراء، 17: 65[.
ْ
سُ�ل

وح نينعتبر في الكيفيّ�ة التي يُفْسِ�دُ بها الشّ�يطان الإنس�ان يمكن أن 
نس�تنبط أن الإنس�ان عموم�اً في زم�ن السّ�قوط قد ن�أى عن المعرف�ة بحَِقّ 
 ْنياليَقِين، أي بلا رَشَ�اد باطن إلى نَبْع  اليَقِني، وتَوالَدَت مِنه أجيال بدون عَ
 ّالما خَدَعَهُم الشّ�يطان، ويَتَّضِ�ح من الآية الكريمة في  الخلُود وش�جرته وإ
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صَدْرِ الباب أن آدم الَّذي سقط)2)) لم يَرَ شجرة الخلود الحقيقية، وينبني على 
ذلك أن كمال الإنسان في بداية العصر الأولاني كان موروثاً حيث إن الناس 
قد تناس�لوا بتكوي�ن غريزي في نفوس�هم بعد أن فقدوا ع نيالقَلْب، ولذا 
يمك�ن تصور أن العناصر النفّس�يَّة المختلفة كان�ت في مواضعها الصحيحة 
 ِّيس بفض�ل انعدام س�بب للانحراف، وقد نحَ�تْ ملكات الاس�تيعاب الِح
�هوات الأرضيّة إلى تش�كيل ظاهر النفّس، وكَمُنَ�ت ملكات البصيرة  والشَّ
الساموية بالق�رب م�ن المرك�ز ع ىلأم�ل قَبَ�سٍ من مش�هد ش�جرة الخلد، 
ويوس�وس الشيطان إلى هذه الملكات الباطنة، فهي فحسب من بين عناصر 
النفّ�س التي تتطلع إلى »الكلي والغريب« من ثمار ش�جرة الخلود وملكوت 
الآخرة الَّذي لا يبلى، وحيث إن الش�يطان لا يملك إلا أن يذيقهم من ثمار 
شجرة النفّس »المعروفة والمطلوبة«، فضلًا عن كونه محروماً من دخول جَنةّ 
القَلْب، فلا مناص من أن يُضِلَّهم كذباً فيغويهم بالمحسوس�ات التي يضفي 
عليه�ا ش�بهاً م�ن الغرابة حتى يس�تخدمونها بش�كل غير مأل�وف، وهكذا 
لخص�ت الآية الكريمة تضليل�ه للبشر على مَرِّ العُص�ور، وهو لا يكفُّ عن 
َ لهم شجرة الخلود ليختزل أسمى عناصرهم إلى مجرد تفصيلة  ِْىل الوعد بأنُجي 
على قشرة نفوسهم، فيحبسهم فيها مع المحسوسات الزائفة التي صاغها لهم 
نهَا في عيونهم، وينتهي حضور هذه الملكات المنحرفة إما بالنفور لأنها لم  وحسَّ
ت�ؤدي إلى ر ضىحقيق�ى أو أنها انتهت بهم إلى حالٍ من الانحطاط نظراً لأنها 
لم توضع في موضعها الصحيح، وتتحول إلى فو ضىعارمة وعوائق وخراب 

)2))  وقد أسند كثير من المفسرين المقولة الصوفية التالية للرسول عليه الصلاة والسلام، “إن الله 
تعالى خلق مئة ألف آدم قبل آدم الذي نعرفه”.
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ينَ آمَنوُا  ِ 2 إِلا الَّذ ٍ
عَصْر1ِ إِنَّ الِإنسَانَ لفَِي خسُْر

ْ
ذكرته الآيات الكريمة وَال

ب 3ِ  ]العصر، 103: 3-1[. حَقِّ وَتَوَاصَوْا بِالصَّ
ْ
الحَِاتِ وَتَوَاصَوْا بِال وَعَمِلوُا الصَّ

ويُقسِ�مُ الق�رآن الحكي�م بالعصر الَّذي يس�بق غروب الشّ�مس ونهاية 
الي�وم، ويناظر الزّمن الرّاهن الَّذي وصلت فيه ملكات الإنس�ان البصيريّة 
إلى غاي�ة الانحراف)2))، وكما ذكرنا س�لفاً من إم�كان تطبيق أحوال الكون 
الأكبر ع ىلالك�ون الأصغر ف�إن القَسَ�مَ في الآي�ة الكريمة يُن�ذِرُ بخراب 
الإنس�ان عموماً وفس�اد ملكاته البصيريّة خصوصاً، حيث إنها تُش�اكِل في 
لُهُ جنس الإنس�ان في الكون الأكبر، وهكذا يمكن  الكون الأصغر ما يُش�كِّ

 ُ َّ رَدَدْنَاه نسَانَ فِي أحَْسَ�نِ تَقْوِيٍم   4  ثُم ِ
ْإ

أن نفهم آيتا س�ورة التين  لقََدْ خَلَقْناَ ال

)2)) وتنقسم كل حقبة زمنية كبرى إلى أربعة عصور عند الهندوس وقدامى اليونانيين والرومان، 
على  والحديدي  والبرونزي  والفضي  الذهبي  صفات  العصور  هذه  على  الرومان  أطلق  وقد 
الترتيب، وكل منها أدنى مما سبقه، وتعني نهاية العصر الذهبي انتهاء العصر الأولاني الذي 
تزامن مع السقوط، وبداية العصر الفضي الذي غفر الله تعالى فيه لآدم عليه السلام، أما نهاية 
العصر الحديدي التي تتزامن مع زماننا فيسميه الهندوس العصر المظلم، ويتزامن مع ظهور 
المسيح الدجال وعودة المسيح عليه السلام، إلا أن التناظر يشحب موضوعيا وتاريخيا بقياسه 
إلى المنظور الهندوسي، أما المنظور الإسلامي فهو ذاتي وعملي، فبدلاً من الاعتبار في التقسيمات 
يعرفها  كان  التي  القليلة  الحضارات  فحسب  الكريم  القرآن  يذكر  المقصود  للعصر  الكبرى 
العرب في زمن الوحي، زد على ذلك أن القرآن الحكيم يذكر فقط فوارق طفيفة بين العصور 
المختلفة، ويركز على أن كل عصر يزدهر في بدايته ثم ينتهي إلى خراب، ولا قيمة للتاريخ عند 

 َّالفي حدود برهانه على نهاية وفساد كل الأمور الأرضيّة.  العرب إ
ورات العُظمى، ولكلّ دَوْرة منها أربع مراحل،  	     وتقول النظريّة الهندوسيّة إن هناك كثيراً من الدَّ
بحيث تتبع بداية عصر ذهبي جديد نهاية عصر مظلم بائد، أما منظور أديان التوحيد اليهوديّة 
والمسيحيّة والإسلام فإنه يعت برالزّمن مقصوراً على جانبه المدمّر، إذ إن وجود الأرض بأجمعها 
مار الأخير في نهاية هذا العصر عادة ما يقترن بنهاية  محتبس في دورة واحدة فحسب، حتى إن الدَّ
العالم، ولكن تراث هذه الأديان الثلاثة متين في منظورها إلى عودة المسيح عليه السلام وحكمه 
كملك للعالم لفترة بعينها فيتفق مع المعتقد الهندوسي الذي يرى أن “كالكى أفاتارا” الذي سيجئ 

ممتطياً حصانا أبيض سيكون ظهوره علامة على نهاية عصر أسود وبداية عصر ذهبي جديد.
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أسَْ�فَلَ سَ�افِلِينَ 5 ]التني، 95: 4- 5[ م�ن حيث إنهما تشريان إلى تلك الملكات 

كما تشريان إلى الإنس�ان عموم�اً، فينحطُّ الإنس�ان الَّذي خُلِ�ق أفضل من 
مخلوقات الأرض كافة إلى أس�وئِها قاطبة، وتصبح ملكاته التي كانت أثمن 
عناصر نفس�ه مصدراً للخراب الَّذي تمخض عنه س�قوطه، وتصور حقيقة 
المقول�ة اللاتينية corruptio optimi pessima بمعنى »إن فس�اد الأفضل 
يجعل�ه الأس�وأ«، وبغض النظّ�ر عن العوائ�ق التي تتراك�م في النفّس بفعل 
�ة ف�إن ملكات الح�واس الأرضيّ�ة والشّ�هوات تتأثَّر بتلك  الأوه�ام الضّالَّ
العَوائق، فقد كانت بمثابة قَنوَاتٍ ينس�اب فيها ماء عِلْم اليَقِين من فردوس 
القَلْب، ولو فسدت القَنوَات لفسد القَلْب ذاته، فالشّهوات الخاصّة لا تبلغ 
أوجِها، إذ إن المحسوس�ات مُشْتَهَاةٌ لذاتها فحسب، بعد أن فقدت امتيازها 
لُ متع�ة آنيَّة زائلة، وتس�عى  َصِّ كانع�كاس لحقائ�ق كليّ�ة. وفي الآن ذات�هُحت 
إلى اغتص�اب المركز)2))، أما عند السّ�الك فإنه يَس�هُلُ فه�م أن الغرض من 
�ك عموماً هو طرد تلك الشّ�هوات من المرك�ز الَّذي تحتلُّه،  الصي�ام والتنسُّ
فالحَ�قّ »إن المخافة بداية الحكمة«، ويبدأ واجب اس�تعادة النظام في النفّس 
بكبت تلك الأهواء الأرضيّة بالمخافة، فهي العوائق التي تعترض السّالك، 
ات المنحرفة النائية عن مركز الوع�ي أو غارقة في الفو ضىفعليه  أم�ا التوُّمه
أن يَعِ�ي حضورها تماماً، ويندر أن ينج�و منهم أحد، حيث إنهم قد أصيبوا 

في هذا الزّمان بفس�اد الملكات الأعلى كما جاء وصفهم في س�ورة يس،  إِنّاَ 
ِ أيَْدِيِهمْ 

ْن
نَ�ا مِن بَي

ْ
قَانِ فهَُم مُّقْمَحُونَ 8 وَجَعَل

ْ
َذ

ْأ
 إِلَى ال

َ
لاَاً فهَِ�ي ْ أغَْل نَ�ا فِي أعَْناَقِهِم

ْ
جَعَل

مُْ أمَْ لمَْ  مْ أأَنَذَرْتَه ِ
ونَ 9 وَسَ�وَاءٌ عَلَْهي

ُ
ْ لَا يبُْصِر ْ فهَُم ْ سَدّاً فأَغَْشَيْناَهُم فِهِم

ْ
سَ�دّاً وَمِنْ خَل

)2)) وقد قال شيخ من الصوفية “إن الروحى فيه شهوات، لكن الدنيوى هو شهواته ذاتها”.
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ْ لَا يؤُْمِنوُنَ 10 ]يس، 36: 10-8[. تنُذِرْهُم

والحَقّ إنه يندر وجود من لم تفسد ملكاته العليا بما يكفي كي يتدفَّق شىء 
من غدير عِلْم اليَقِين في نفوسهم، وليست هذه المرتبة من اليقين إلا »الإيمان« 

ٰكِن 
ابُ آمَنَّ�اۖ  قلُ لَّ�مْ تؤُْمِنوُا وَلَ

َ
َعْر

ْأ
الَّذي تذكره س�ورة الحجرات،  قَالَ�تِ ال

ُ لَا  َ وَرَسُ�ولَه يمَ�انُ فِي قلُوُبِكُ�مْۖ  وَإِن تطُِيعُ�وا اللَّه ِ
ْإ

�ا يَدْخُ�لِ ال قوُلُ�وا أسَْ�لَمْناَ وَلمََّ

حِيمٌ  ]الحجرات، 49: 14[  َ غَفوُرٌ رَّ ً ۚ إِنَّ اللَّه نْ أعَْمَالكُِمْ شَيْئا يَلِتْكُم مِّ

�زُ ب�ه المؤمنون  َفِّ وق�د ذك�رت س�ورة الع رصعِلْ�م اليَقِ نيالَّ�ذيُحي 
بعضه�م بعضاً، ولكن ه�ذا الاعتقاد لا يكفي بذاته، ولا بد من اس�تثناء 
مُ به فحس�ب  ن�ادر ليجع�ل الَمرء ينجذب إليه أيضاً َّال أن يعلمَ عنه ويس�لِّ
 ِّر�بِّواقعيّاً  حت�ى يول�د من جدي�د، ويس�عى إلى الأعمال الصّالح�ة التي تع
ع�ن إخالص النيّة، والت�ي ذكرها الرّس�ول علي�ه الصّلاة والسّالم في 
حدي�ث عن السّ�الك الَّذي يعرف الحَ�قّ وندرته في الزّم�ان الأخير أكثر 
�هل أن   بر»والحَقّ أن مِن السَّ  ِّرسعن الصَّ م�ن الزّم�ان القديم، ويقول الُمف
يعرف المرء الحَقّ، ولكن الُمثَابَرة عليه بالفُروض أَشَ�دّ نُدْرَة من الكبريت 

الأحم�ر والغُ�راب الأبي�ض«.

 َّال» الِإحس�ان«)2))، وتعني النزّوع إلى  وه�ذه الفضيلة الناّدرة ليس�ت إ
اس�تعادة كلّ ما فَقَدَه الإنس�ان منذ غابر الزّمان، ولا يملك السّالك بدونها 
ته بالَمخافة حتى يفس�ح في مركز نفس�ه موضعاً لاستقبال عودة  أن يبدأ مهمَّ

)2)) للمزيد عن اصطلاحات “الإحسان” و“الإيمان” و“الإسلام” راجع كتاب الشيخ عيسى نور 
الدين “عين القلب”، تراث واحد قيد الطبع.
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المش�يئة الربّانيَّة، لكنه س�وف يُثابر بالإحسان على الُمحاولة، وكذلك سوف 
فِ على الشّ�هوات التي تزيف الحَقّ الرّوحي والتي صاغتها  يص برعلى التعرُّ
 َّن�يَّعليه عاجلًا أو آجاًل أن يتَّخذ  ة الخارجيّة من نفس�ه، ولذا تع ل�ه القِْر�شْ
طريقاً يَتَّسِق مع طريق الَمخافة، وهو طريق الَمحبَّة، فالَمحبَّة الرّوحيّة فحسب 
 ْن�يْالقَلْب،  تلّ مرك�ز النفّس، حي�ث تنتظر انفتاح عَ ه�ي الت�ي يمكن أنَحت 
ث�م إن هذه الَمرحل�ة الثّانية قد تفيد غرض الأولى بش�كل غ ريمباشر، وقد 
قي�ل إن عودة الإرادة العُليا إلى المركز تجعل الشّ�هوات تنس�حب إلى خارج 
النفّ�س)3))، وق�د تك�ون هاتان المرحلت�ان متتابعت نيأو متزامنتني، إ َّالأن 
المخاف�ة تس�بق الَمحبَّة ع ىلالأغلب، ولكنهيخ امتلفان من نف�س إلى أخرى 
بحس�ب الَمقولة الصّوفيَّ�ة »إن الطّرق إلى الله كنفوس بن�ى آدم«، ولكن من 
 َّال تَيْ�ه إلى النفّس إ �د أنه لا يمكن اس�تعادة حال الكَمال الإنس�انّي بجَنّـَ المؤكَّ

ذ موضعه الصّحيح.  باكتمال الَمرحلتين، أي إن كلّ عنصر قد اتّخ

هي  الدنيا  إن  بل  الدنيا،  ترك  من  أنا  “لست  عربي  درويش  قاله  ما  المعنى  هذا  من  )3)) ويقرب 
المتعالية  “الوحدة  بكتاب  حاشية  في  الدين  نور  عيسى  الشيخ  اقتبسها  وقد  تركتني”،  التي 

للأديان”،تراث واحد قيد الطبع.
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الباب السابع
الرمز

بَ�ةٍ أصَْلهَُا ثَابِتٌ  ةٍ طَيِّ
َ

بَةً كَشَ�جَر ُ   مَثلَاً كَلِمَةً طَيِّ بَ اللَّه
َ

 كَيْفَ  ضَر
َ

 ألَمَْ تَ�ر

ۗ وَيَضْرِبُ  ا  َ نِ رَبِّه
ْ
�مَاءِ    24    تؤُْتِي أكُلَُهَا كلَُّ حِيٍن بِإِذ وَفرَْعُهَا فِي السَّ

ونَ   25  ]إبراهي�م، 14: 25-24[
ُ

�ر ْ  يَتَذَكَّ َمْثاَلَ للِنَّ�اسِ  لعََلُّم�هُ
ْأ

ُ ال اللَّه

إن الباق�ي عَزَّ وجَ�لَّ هو المحيط بكلّ ش�ىء، وهو س�بحانه بـاقٍ قبـل 
الزمان وبعده، وهو قديم الإحس�ان، وهك�ذا كان الكدح إلى الفناء في حَقّ 
كر، وقل مثل ذلك بالتّشاكل عن الَمراتب الرّوحيَّة الأدنى،  اليَقِين أشبه بالذِّ
مَن ذاته الَّذي ينتمى إلى الَمرتبة  ف�كلّ مَرْتَبة تنطوي على كلّ ما دَنا عنها، فالزَّ
هُ كلّ الَمراتبِ التي تَعلو عنه، حتى  الأدن�ى وهي مَرْتَبة الوج�ود الأرضي تلفُّ
إن العالم الآخر بكامله بكلّ مراتبه الرّوحيَّة سيكون بعد الزّمن كما كان من 
قبله، وقد تناول حديث شريف للرّسول عليه الصّلاة والسّلام خلق جسد 
ته التي تنتمى إلى العالم الآخر، كنتُ نبيّاً  مَن ونبوَّ ل الزَّ آدم عليه السّلام في أوَّ
رنا إذن في الَمرحلة الأولى من رحلة السّ�الك  وآدمَ بيَن الماءِ والطِّيْن، ولو تفكَّ
 ْن�يْاليَقِين، ويكفي أن  ثنا عن مَشَ�اهِد السّامء التي يأم�ل في رؤيتها بعَِ لتحدُّ
ة في مركزه بع�د أن كانت على  ره�ا)3)) الَم�رء حتى تحل الَمش�يئة السّامويَّ يتذكَّ
رُ الُمسْ�لِم بالحال  ي الإسالم عُموم الوَس�ائل التي تُذَكِّ ظاهر نفس�ه، ويُس�مِّ

اكرة ويَسْتَنير بها. لاني »ذِكراً«، وكلُّ ذِكرٍ رمز يثير الذَّ الأوَّ

هذا  “اعملوا  قال  وقد  والخمر،  الخبز  شعيرة  في  السلام  عليه  عيسى  بكلمات  ذلك  )3)) ويذكرنا 
لذكرى”، فقد كان الخبز يرمز إلى جسده وكانت الخمر ترمز إلى ماء عين القلب.
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 وق�د ذَكَرنا س�لفاً أن الع�الم الأرضي الظّاهر يُناظِر ب�كلِّ تفاصيله عالم 
 َّال الإنسان الباطن، كما أن هناك تناظرٌ مماثلٌ بين جَنةّ القَلْب وجَنةّ النفّس، إ
أن هذين التّناظرين لايربوا عن حالتين فحسب للحَقّ، فكلّ مجالات الكون 
 ِّيلذاته، وقد قامت العلوم  تُناَظر بعضه�ا بعضاً من حيث صورة الكَوْن الكُ
القديمة على معرفة هذه التّناظرات التي كانت مفطورة أصلًا في الإنس�ان، 
فعلوم الطِّب على س�بيل المثَِال قد قامت على التّناظر أو التّش�ابه بين أعضاء 
 َّالأن  الجَسَ�د وب نيالعن�اصر الطّّبيعيَّة الأخ�رى مث�ل النبّاتات والَمع�ادن، إ
َات  الكَدح على الطَّريق الرّوحي لا يستلزم معرفة كونيّة أو »أفقيّة« بالتّشاُهب
ث عن »المث�ل« أو الرمز يش ريإلى  الَمذك�ورة، فالق�رآن الحكي�م حين يتح�دَّ
تش�ابه »رأسي« بين النِّطاقات الأعلى والأدنى مثلما ذكرنا من تشاكل القَلْب 
مز أمر من قبيل »المعروف والمطلوب«، ولكن السّالك يطلبه  والنفّس، والرَّ
ظى بقبسٍ من »الحقيقة الكليَّة الغريبة« التي تناظره في نطاق الغَيب،  حتىَحي 
هْنا عنها كإرش�ادات  ري للخَلْق كما نَوَّ  َّالالكَمال التّصَ�وُّ م�وز إ وليس�ت الرُّ
وحواف�ز للسّ�الك في رحلته، ولها قُ�دْرَة على تَذكرِيه بنِظَائرها م�ن العَوالم 
الأسَْ�مَى، لا بفضل تشابهاتها العرضيّة فحس�ب بل لأن الظِّلال تُقَارب ما 
ً فيما تقول سورة البقرة  صاغها من أمور، وليس في الوجود ش�ىء ليس ظّال
ا بَعُوضَةً فمََا فوَْقَهَا... ]البقرة، 2: 26[، فإذا  ً مَّ َ لَا يسَْتَحْيِي أنَ يَضْرِبَ مَثلَا  إِنَّ اللَّه
لم يُلْقِ�ي ع�المٌ ما ظلالَه على الَّذي يَدْنو عنه لاختف�ى الوجود برمّته، وحيث 
 َّالنس�يجاً من الظِّلال والانعكاسات فإنه يعتمد  إن كلّ عالم في الخلَْق ليس إ
ع ىلمث�الاتٍ مِن العالم الَّذي يَعْلُوَه، وأس�بق حقيقة ع�ن أي شيء كان هي 
ر حقائقه الكليّة التي  حقيقة رَمْزِه، حتى إن تأمّل السّالك في رمزٍ يجعله يتذكَّ
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 ِّرسوجوده. تُفَ

مزي للأش�ياء،  ولا ي�كاد »أصح�اب اليَمني« يش�عرون بالجان�ب الرَّ
فهم يقيمون الشّ�عائر التي هي رموز حقّاً، ولكنها ليس�ت رمزيّة تماماً حين 
يُقيمونها، أي إنها ليس�ت ذكراً فحسب، فالسّ�الك لا يقيم فرائض الشّعائر 
فقط بل يقيم كلّ الطّقوس في الحياة الأرضيّة التي هي آخر أهداب الظِّلال 
�ن من جعل كلّ  َيـِّم على الك�ون بأكمله، ولذا يتمكَّ الُمناَظ�رة له�ا، والت�ي تُخ
أعماله ش�عائراً)3)) تُشَ�اكِل الشّ�عائر المفروضة في دينه، فيجعل من كلّ شيء 
ذكراً، ونس�تعير صورة ع�ن كلّ متتالية من الظِّلال أو الانعكاس�ات تُناظر 
درجات سُلَّم يَمْتَدّ بين السّماء والأرض، وهو شيء أرضي، ويكون السّالك 
هو الدّعامة التي تحمله، ويقف ناظراً بالرّجاء إلى أعالي السّماء، ووقفته هذه 
شعيرة، وهذا السّلم في العالم المخلوق هو الَّذي رآه يعقوب عليه السّلام في 
اط  بطِ بين السّامء والأرض، وهو أيضاً »الِّرص رؤيا تَصعد عليه الملائكة وَهت
 َّالطريقاً للخَلْق ليقتفوا أثره من آخره  ين الحَقّ إ الُمستقيم«، فليس طريق الدِّ

له. إلى أوَّ

ة وكلّ م�ا تعنيه، كمَثَ�لِ »الكلم�ة الطّيِّبة«  والسّ�لم رم�ز للشّ�عيرة الحَقَّ
المذكور في صَدر الباب. والحَقّ إن أرفع مثال للكلمة الطّيِّبة هو اس�م رَبّاني 

)3))  وتعني النية في جعل كل أعمال المرء شعائراً أن يجتنب الأمور التي لا علاقة لها بالحق جل شأنه 
ولا تنفع ذكراً له جل جلاله، فالذبح في ذاته على سبيل المثال ظل ناءٍ لمعنى اسمه “المميت” 
سبحانه، وهو ما يجعل فعل الذبح طقساً في التضحية بحيوان، لكن الحق إن اسمه “المميت” لا 
ينفصل عن باقي أسمائه الحسنى عز وجل، أما القتل فينطوي على نوع من الانقطاع لا يعكس 
شيئا من الرحمة والكرم والسكينة الربانية، والقاتل ذاته خليط شائه غير متجانس لظلال نائية 

للمميت تقدس اسمه.
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كر لغرض  يُنطَْقُ ذكراً ورجاءاً للحَقّ س�بحانه، فجذر الشجرة الَمتين هو الذِّ
كر، والَّذي  ثابت معلوم، وترمز الفروع التي تتطاول إلى السّماء إلى أهميّة الذِّ
يتس�امى متخلِّاًل الك�ون بأكمله، وثمار الشّ�جرة هي الحقيق�ة التي أقيم لها 

كر. الذِّ
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الباب الثامن
العوالم الأربعة

ن  ۚ وَإِن مِّ َرْضُ وَمَن فِيِهنَّ 
ْأ

�بْعُ وَال �مَاوَاتُ السَّ ُ السَّ  تسَُ�بِّحُ لَه

ۗ إِنّهَُ كَانَ   ْ ٰكِن لَّا تَفْقَهُونَ تسَْ�بِيحَهُم
ءٍ إِلَّا يسَُ�بِّحُ بِحَمْ�دِهِ وَلَ ْ

شَي

ً غَفوُراً    الإسراء، 17: 44[ حَلِيما

 َّالأنه يبدو للإنس�ان أن هناك أربعة   ِمليِجلُّ ع�ن الحَصر، إ إن ع�دد العَوا
ة، يعلوه عالَم  ى أدناها عالم الُملك، وهو عالم الم�ادَّ أقس�ام رئيس�يّة)3))، ويُس�مَّ
الَملَك�وت وهو عالم قُوى النفّس، ويحتوى الثّالث على السّاموات المختلفة، 
 َملالغَيْب، ويبدو  ة، وهو عا  َملالعِزَّ وت، والأسْ�مَى منه هو عا  َملالجََرب وهو عا
 َملالوُجود الإنس�اني، في  ل عالَمين منهما عالماً واحداً بالمعنى الُمعتاد، وهو عا أوَّ
 َملالثالث ينطوي على عوالم ش�تّى هي السّاموات المختلفة. ولو  حين أن العا
اعتبرنا في الكون الأصغر فالعالمان الأول والثاني هما عالما الجس�د والنفّس، 
لان صورة الكائن الإنس�اني، وتُناظِران عند الإنسان الكامل  واللَّذان يُشَ�كِّ
وت، وهي   َملالَملَكوت وع�الم الجََرب جَنّ�ة النفّ�س، وتقوم جَنةّ القَلْ�ب بين عا
ذاتها جَنةّ الرّوح، أما العالم الأسْمَى فهو جَنةّ الذّات، وبدونها لن يقوم عالم 
 َّالانعكاس�اتٍ متتاليةٍ له تزداد  أدنى، وليس�ت العوالم الثلاثة التي تدنو عنه إ
ش�حوباً كلَّما تدنَّت، وانعكاس�ات الحَقّ الأوحد هي التّسبيح الُمشار إليه في 

التي  الثلاثة  منها  الأدنى  الثلاثة  العوالم  وتناظر  عوالم،  أربعة  اليهودية  القبالة  ذكرت  وقد    ((3(
ذكرناها في المذهب الهندوسي، وفيما وراءها عالم الخفاء أو الغيب. راجع الشيخ عبد الواحد 

يحيى، الإنسان ومصيره في الفيدانتا، تراث واحد، قيد الطبع.
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 ، الآية الكريمة، فش�عيرة العمل الصّالح رمزٌ له س�بحانه وذكرٌ له عَزَّ وجَلَّ
وه�و كل المطلوب م�ن المخلوق وما يقدر عليه حتى ل�و كان في الحضيض 
 ، الأدنى الَّذي لا يصلح رمزاً، وليس على وجه الخصُوص رمزاً  له عَزَّ وجَلَّ
ولا ب�د م�ن قفو أثره إليه س�بحانه حتى أصوله القديم�ة، فليس هناك ما لا 
يس�بِّحُ الله جَلَّ جَلاله، ويمكن القول إذً إن التّسبيح هو جِذْرُ الوجودِ ذاتَه، 
 َّالأن الإنسان الدّنيويّ لا يفهم ذلك  فبدونه يتلاش�ى الَمخلوق إلى لاشيء، إ
ويمي�ل إلى اعتب�ار الأش�ياء الأرضيّة حقائق مس�تقلّة بذاتها، ذل�ك أن عِلْم 
اليَقِ نيلم يع�د يج�ري في عقله بما يكفي ك�ي يعي جانبه الجوهري الأسْ�مَى 

الَّذي لا يَكُفّ عن التّسبيح.

نيا بمثابة عالم واحد،  وباستثناء عالم الحَقّ يمكن اعتبار العوالم الثلاثة الدُّ
يه »عالم الرموز«، وينطبق هذا الاسم على عالم المادّة فحسب،  ويجوز أن نُسَمِّ
وه�و عالم الُمل�ك، وهو أش�دُّ العوالم ظه�وراً واعتي�اداً للإنس�ان، وينطوي 

بالتشاكل على رموز العالم الأعلى والعوالم الوسيطة جميعاً.
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الباب التاسع
المـاء

َرْضَ فِي سِتَّةِ أيََّامٍ 
ْأ

مَاوَاتِ وَال ي خَلَقَ السَّ ِ وَهُوَ الَّذ

مَاءِ ...  ]هود، 11: 7[
ْ
شُهُ عَلَى ال ْ

وَكَانَ عَر

ر في مركز الفِ�رْدَوس ترمز إلى الجوهر  يج�وز الق�ول إن العين التي تتفجَّ
ل الَّذي جُبلَِ منه هذا الفِرْدَوس إلى الوجود، ولازال يمتاح منه  النَّقِ�ي الأوَّ
وج�ودَه، ولكن لو أننا اعتبرنا في الجوهر بذاته كما كان قبل خلق الفِرْدَوس 
فلن يجوز تشبيهه بمياه تفيض من نبع بين أشياء مخلوقة سلفاً، ولكنها يمكن 
أن تُش�بَّهَ بامء بحر ينط�وي في ذاته على كلّ ب�ذور العالم المقص�ود بلا تمايز، 
ف�ة إلى مقام الجوهر ذاته الَّذي يس�مو ع ىلكلّ مراحل  ول�و نقلن�ا هذه الصِّ
ته، ويَصِ�حّ قول إن عي�ون الماء انعكاس  الخل�ق لبق�ي على ما ه�و في سرمديَّ
للجوهر حيث إنها منبع كلّ شىء كان، وتعكسها البحار بلانهائيّتها وكمالها 
وصمديّته�ا. والمحيط من بين كلّ الظّواه�ر الأرضيّة هو الَّذي يعكس هذا 
رنا »بالمحيط« س�بحانه، أما في الآية الكريمة فليس  الجانب من الحَقّ، ويُذكِّ
المحي�ط هو الماء بل العرش، أو هو على الأقل متعلِّق بجانب الإحاطة بكلّ 
ل للخَلْق الَّذي انطوى  ، وأما الماء فإنه الجوهر النقّي الأوَّ م�ا خَلَقَ عَزَّ وجَلَّ
على وحدة لا تنفصم تش�تمل ع ىلكلّ بذور العوالم الثّلاث�ة المخلوقة، وقد 
ذك�رت التّ�وراة ه�ذا الماء ذات�ه، فيق�ول س�فر التّكوي�ن »وروح الله يرفُّ 
ع ىلوجه الم�اء« وقال فيما بع�د »وليكن فاصاًل بين مياهٍ ومي�اه«، ويقول 
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 ً رْضَ كَانَتَا رَتْقا َ
ْأ

�مَاوَاتِ وَال وا أنََّ السَّ
ُ

ي�نَ كَفَ�ر ِ  الَّذ
َ

الق�رآن الحكيم  أوََلَ�مْ يَر
وه�ذا   ،]30   :21 ]الأنبي�اء،     ...  ۖ  ٍّ حَي ءٍ  ْ

شَي كلَُّ  مَ�اءِ 
ْ
ال مِ�نَ  نَ�ا 

ْ
ۖوَجَعَل ففََتَقْناَهُمَ�ا 

ر ذكرهما في  التّقس�يم ه�و أصل البحري�ن الَّذين ذكرناهما س�لفاً، وقد تك�رَّ
 َملالَملَكوت والرّوح، ويُرمَزُ  القرآن الكريم، فالبحر الفُرات في السّامء هو عا
لة بالَمطَر، والتي يهط�ل منها الماء ليضفي  ب�ه إلى المياه العُليا بالسّ�حب المحمَّ
 َملالجَسَد ببركاته، وقد  ود على عا  َملالرّوحَجي  الحياة على الأرض القاحلة، فعا
ة إلى قُدرة الَمطَر كتذكِرة بالحَقّ عَزَّ وجَلّ،  أشارت سورة الفُرقان بهذه الرّمزيَّ

ا خَلَقْناَ  ً وَنسُْقِيَهُ مِمَّ يْتا ةً مَّ َ
ْد

 بِهِ بَل
َ

�مَاءِ مَاءً طَهُوراً 48   لنِّحُْيِي ناَ مِنَ السَّ
ْ
... وَأنَزَل

 النَّ�اسِ إِلَّا 
ُ

ثرَ
ْ

ٰ أكَ وا فَ�أبََى
ُ

�ر كَّ ُ�مْ ليَِذَّ ُ بَيْنَه نَ�اه
ْ
ف 49 وَلقََ�دْ صَرَّ َ كَثِرياً  ّ ً وَأنََ�اسِي أنَْعَام�ا

كفُُ�وراً 50 ]الفرق�ان، 25: 50-48[.

 َملالَملَكوت الَّذي ينطوي فيه عالم الُملك، ويُناظِر في  والبحر المالح هو عا
 

َ
ي خَلَق  َملالنفّس الَّذي ينطوي فيه الجَسَد) ،((3 وَهُوَ الَّذِ الكون الأصغر عا
اً... ]الفرق�ان، 25: 54[، والماء العَذب ه�و العنصر الَّذي يَتماهَى  مَاءِ بشََ�َر

ْ
مِ�نَ ال

لانيّة  ء في شعيرة الوضوء، ويمكن أن يُتّخذ تمثيلا للطّهارة الأوَّ معه المتوّيض
لطبيعة الإنسان، فالوضوء تَذكِرَةٌ بالكَمال الإنساني. ويمثِّل الماء في الأن ذاته 
د مع بَرَكَةِ الطّهارة التي هي صفة المياه العليا للبحر الفُرات، كما يمثِّل  التّوحُّ
د مع جوهر العالم المخلوق ذاته، ويمثِّل الهويّة الأسْمَى قبل كلّ شيء،  التّوحُّ
، وحقاً  فالَمخل�وق يغرق ويفنى في الم�اء اللانهائى لوحدانية الحَقّ عَ�زَّ وجَلَّ

 :55 ]الرحمن،   ِار فَخَّ
ْ
كَال صَالٍ 

ْ
صَل مِن  نسَانَ  ِ

ْإ
ال خَلَقَ    تعالى  الله  إن  كذلك  الحكيم  القرآن  )3)) وذكر 

14[، وفيما يتعلق بالطهارة فعنصر التراب بديل للماء في التيمم في بعض الأحوال، فهو أيضا 
الأرض  إن  القول  فيمكن  العنصرين  بين  الرمزي  المعنى  اختلاف  أما  الأولى،  الطهارة  يمثل 

تستقي صلابتها من عنصر الخلود، لكن الماء يستقي سيولته من اللانهائية.
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ً ش�احباً للماء، ثم إنه   َّالظّال اب إ ه�ذه هي المياه الحقيقيّ�ة، وليس عنصر الّرت
لا يص�حّ الظَّن أن الإنس�ان ه�و الَّذي اختار ه�ذا العنصر ول�ذا رمز إلى ما 
ر  ر ويروى الظَّمأ، والحقيقة على عك�س ذلك، فإنه يُطَهِّ يرم�ز إليه لأن�ه يُطَهِّ
وي�روي الظَّمأ بصرف النَّظَر عن إرادة الإنس�ان، فقد كان ولا زال الجوهر 
�هوات، ولذا كان ينطوي على القُدرة على تذكير  النَّقي الَّذي يروي كلّ  الشَّ

الإنسان بالله عَزَّ وجَلّ دون أي قصد منه.
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الباب العاشر
خالق الأزواج كلها

َرْضُ وَمِنْ 
ْأ

ا تنُبِ�تُ  ال َزْوَاجَ كلُّهََا مِمَّ
ْأ

ي خَلَ�قَ ال ِ سُ�بْحَانَ الَّذ
ا لَا يَعْلَمُونَ  ]يس، 36: 36[ ْ وَمِمَّ أنَفسُِِم�هِ

هناك أيضاً رمزيّة مزدوجة بالإضافة إلى رمزيّة الأش�ياء المنفصلة بذاتها 
ل أحدهما الآخر، أحدهما ذكرٌ  وهي رمزيّة الأزواج، أي الشّيئان اللَّذان يُكَمِّ
فاعلٌ والآخر أنثى منفعلة بش�كل نس�بي، وحيث إن الخلق قد تمخض عن 
مش�يئة الحَقّ ب�أن تنعكس صفاته على ماء الكون، وقد يعنى تس�بيح »الَّذي 
خَلَق الأزواج كلّها« أنه جَلَّ وَعَلا قد جعل من نوره انعكاسات شَتّىتخ لق 
أزواجاً، أي إن الإشارة هنا إلى الواحد سبحانه في جَلاله وجماله وفي عطائه 
فات الجلاليّة وينتمي  ومنعه، وتنتمي بعض أسمائه الحسنى سبحانه إلى الصِّ
فات الجمَاليّة)3))، فبعض أسامئه الُحس�نى صفات  بع�ض آخر منه�ا إلى الصِّ
ال، ويعين كلاهما على أن الواحد في واحديّته عَزَّ  جَلال وبعضها صفاتَمج 
وجَ�لّ صَمَدٌ تجتمع فيه أعلى صفات الأزواج الإنس�انيّة التي يرمز إليها آدم 
ليب وخاتم  وحوّاء)3)) عليهما السّالم، والرّموز المزدوجة على ش�اكلة الصَّ

الشيخ  “الكمال والجلال والجَمال”. ولكن  الكريم الجيلي عن صفات  الشيخ عبد  )3))  ويتحدث 
أبو بكر قد جعل “الكمال” صفة لكل من “الجَمال والجلال” في الباب التالي، ولا ضرورة في 
سياق الرمزية الحالية إلى الإشارة لها جميعاً حتى لا يعت برقراء أدبيات التصوف أن هذا نقص 

أو تقصير من الكاتب. المترجم.
)3))  ويكمن تفسير هذا المعنى في الأسماء العربية ذاتها، فالقيمة العددية لحروف الاسمين )1+ 4+ 
40+ 6+ 8+ 6+ 1( تساوي 66، وهو ذاته مجموع قيمة حروف الاسم الأعظم “الله” )1+ 

.)5 30+30
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س�ليمان، ونعت برمعها في الّتناظرات ب نيالعناصر مثل مزدوجة الناّر والماء، 
 َّال ليب لن يقوم ولن يعلو في الأرض شيء إ والحَ�قّ إن الناّر لن ترتفع والصَّ
بفض�ل تع�الى المولى عَ�زَّ وجَلّ، كما أن الم�اء لن يغم�ر الأرض بكاملها ولن 
 َّالبفضل السّ�كينة  يك�ون ع ىلالأرض شيء رأسيٌّ ليتقاط�ع م�ع الأفق�ي إ
البالغ�ة والكمال السّ�ابغ في الجَمال الرّبَّاني، وهو جَ�لَّ جَلاله خَالقِ الأزواج 
كلّه�ا، وكلّ زوج منه�ا رمز له جَلَّ ش�أنه، ويجوز أن تُفهَ�مَ كلمة »زوج« لا 
ع ىلمخلوق نيمنفصلين بل أيض�اً على أية هوي�ة لها جانبين. والحَ�قّ أن كلّ 
وجة على س�بيل المثال منفعلة في  طَ�رَفٍ له جانبين في الفعل والانفعال، فالزَّ
تار الاسم الرّبَّاني »الكريم«  علاقتها بزوجها وفاعلة في علاقتها بطفلها. ويُخ
أحياناً بدلاً من »الُمنعِْم« ليكون الشّ�طر المنفعل لش�طر »الجَلال« الفاعل في 
اس�مه س�بحانه »ذو الجلال والإكرام«. لكن اسمه »الُمنعِْم« يصبح فاعِلًا في 

علاقته باسم »الوصي« الَّذي يعتمد نعمته السّابغة.

أما الأزواج المخلوقة »مما لا يعلمون« فلا بد أن تُفهَمَ على أنها الأزواج 
 َملالآخر، ولكنها ق�د تعني كذلك  الت�ي تحتويه�ا الفراديس المختلفة في الع�ا
أزواجاً لا يعلم الإنسان لها غير اسم واحد، فالزّوجين قد لا ينتميا إلى مقام 
واح�د من الوجود، فقد يكون أحدهما في هذا العالم والثّانى في العالم الآخر 
فقد شُ�بِّهَ العالمين ببحرين، وهم�ا مزدوجة واحدة، ويتش�اكل معهما الرّوح 
يس لكي تمثِّلا طبيعتيه السّماوية والأرضيّة،  والنفّس اللَّذان يجتمعان في القِدِّ
وهم�ا قبل ذلك ذكر لم�ن خلقهما جَلَّ جَلاله، ولذا ش�اع في العلوم والفنون 

التراثيّة تصوير المزدوجات.
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الباب الحادى عشر
رمزية الأزواج

 ُ قَ�دْر2ِ ليَْلَة
ْ
ُ ال قَدْرِ 1   وَمَ�ا أدَْرَاكَ مَا ليَْلَة

ْ
ِ ال ُ فِي ليََْة�لَ ناَه

ْ
إِنَّ�ا أنَزَل

ا 
َ

وحُ فِيه ُ وَالرُّ ئِكَة مَلَا
ْ
ل لُ ا 3  تَنَ�زَّ شَ�هْرٍ  فِ 

ْ
َل أ نْ  مِّ  ٌ ْر�يْ

خَ رِ قَدْ
ْ
ل ا

  5 ِفَجْر
ْ
لَعِ ال

ْ
 حَتَّىٰ مَط

َ
مٌ هِي ن كلُِّ أمَْرٍ 4   سَلَا م مِّ ِ نِ رَبِّه

ْ
بِإِذ

]القدر، 97: 1- 5[

إن أعلى مرتبة من »الأزواج المعروفة« هي مرتبة الزّوجين الإنس�انيَّين، 
�د ب نيالرّج�ل والم�رأة رم�زاً للتّناس�ق والاتف�اق كوجهين  ويؤخ�ذ التّوحُّ
متكاملين للحَقّ، ويعبُر اس�مُه »السّالم« عَزَّ وجَلّ عن ذلك التّناسق، ولذا 
نا عنه  ي�ن، ولو عَّرب ق�ال الرّس�ول عليه الصّلاة والسّالم الزّواج نصف الدِّ
يس قد اقترنت بروحه،  بمعنى أدنى كرمز لطبيعة القَداسة لقلنا إن نفس القِدِّ
نيويّ لن تقترن بروحه. ونجد تفسرياً لطبيعة  في حين أن نفس الإنس�ان الدُّ
ت بمرجعيّ�ة الكون الأصغر  َ ه�ذا القِرَانِ في س�ورة القَ�دْرْ، والتي لو فُِّر�سِّ
ي�س بروحه، وليلة القدر هي نَفْسُ�هُ التي  لكان�ت ترنيمةً ل�زواج نفس القِدِّ
لُ الرّوح عليها وحدها تحف بها القُوى الملائكيّة. أمّا في حال الرّس�ول  تتن�زَّ
عليه الصّلاة والسّالم فقد كان القرآن وليداً لزواج نفس�ه بروحه، كما جاء 

في حالة أخرى هي مريم وكان وليدها المسيح عليهما السّلام.

وحينما يكون طرفا الزّواج على مقاماتٍ مختلفةٍ من الوجود مثل الرّوح 
والنفّس أو مثل السّماء والأرض فإن الأعلى منهما ذكر، ولكن السّماء والرّوح 
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ذاتهما أميَلُ إلى الجانب الأنثوى وينحوا نحو الجَمال والعطاء والَمحَبَّة الحنونة 
التي يمثِّل لها القرآن الكريم »بالحوريّات«، ومن الناحية العمليّة قد يضطر 
السّ�الك أحياناً إلى أن يتبنى مع الآخرين ادعاء أن نفس�ه تنشط وتتحرك في 
ث عن  طلب الرّوح ولكن الرّوح تظل س�لبيّة س�اكنة، ولذلك فحين يتحدَّ
حلة الرّوحي�ة في صيغة أنثويّة، فنجد   ِّربعن سِامت مخصوصة بالرِّ المحبّة يع
ج أميرة وكان  �ة أمير أراد أن يتزوَّ كثيراً من الحكايا القديمة على ش�اكلة قصَّ
علي�ه أن يتغلَّ�ب على مصاعب شَ�تَّى قبل أن يصل إلى م�راده، أمّا إذا كانت 
غاي�ة الحكاية هي البحث عن الكمال الإنس�اني فقد ترمز المرأة لا إلى الرّوح 
فحس�ب بل إلى الجَامل الرّبَّاني ذاته، ول�ذا كان الجانب الأسْ�مَى للمرأة في 
الشّ�عر والقصص العربي يتمثَّل في امرأة اسمها ليلى، وهو اشتقاق من ليل، 
ال،  �ال كما أن النهّار رمز لكامل الجلال الفعَّ فاللَّي�ل رم�ز لكمال الجَمال الفَعَّ
ول�ذا كان�ت غاية الُمحِبّ أقرب إلى أن تكون ش�وقاً إلى الحَقّ ذاته لا إلى ميله 
 ْنياليَقِين، فالفناء فحس�ب هو الَّذي يس�عى إليه السّالك حتى  إلى ش�هود عَ

يكون قرين محبوبه.
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الباب الثانى عشر
الشمس والقمر

 نوُراً...  ]يونس، 10: 5[
َ

قَمَر
ْ
مْسَ ضِيَاءً وَال ي جَعَلَ الشَّ ِ  هُوَ الَّذ

اث ذكر مزدوجة الشّمس والقَمَر، وقد ذكرنا سلفاً  يشيع في تعاليم الّرت
، وله جانب منفعل في سعة الاستقبال وجانب  أن الِهلال رمز القِدّيس الوَِيل
ياء. وترمز  ، والقَمَر منفعل تمام�اً في اس�تقباله للضِّ فاع�ل في جلال�ه الَملَكِ�يِّ

الشّمس إلى فاعليّة كمال الجلال، ويرمز القَمَر إلى منفعليّة كمال الجمَال.

وحي�ث إن النوّر عموم�اً من تجليات العلم الرّبَّ�اني، فالنهّار رمز للعالم 
الآخ�ر أي عالم العل�م، والليل رمز للدنيا أي عالم الجهل. وتناظر الش�مس 
الت�ي تضيء النهّار ال�رّوح التي تضيء العالم الآخر، ويناظر القَمَر الإنس�ان 
الحَقّ الَّذي ينير هذا العالم)3)) ولو اعتبرنا في الكون الأصغر أي النفّس التي 
ة، أما   ْنياليَقِين، وهو ن�ور النفّس الحَقَّ يرم�ز إليه�ا اللَّيل فإن القَمَر يُمَثِّ�ل عَ
 ِرشالَّذي يَشِ�عّ من الشّ�مس على القَمَر فيرم�ز إلى البَصيرة التي  الِّضي�اء الُمبا
�ط ب نيقَمَر القَلْب وظَلام النفّس، وكما يلق�ي القَمَر نوره على مختلف  تتوسَّ
الأشياء الماديّة التي تعكسها على غيرها بحسب قدرتها فكذلك تغمر البَصيرة 
�كر  ج بالشُّ مَلَ�كات العق�ل، ول�و كان قد اس�توعب المذهب فس�وف يتوهَّ
والحَمْ�د، ويعني هذا النّ�ور أن تعاليم المذهب العقليّة قد انصهرت إلى عِلْم 

)3)) ولا يرمزالقمر إلى الإنسان الكامل لهدايته غيره بالنور فحسب بل كذلك لطهارته، ونجد في 
ذلك تفسيرا لسورة طه التي تصف النبي عليه الصلاة والسلام، ويقول المفسر إن حرف الطاء 
يدل على الطهارة وحرف الهاء يدل على الهدى، ولو جمعنا القيمة العددية للحرفين )9+ 5( 

لكانت 14، وهو رمز كمال القمر.
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ءٍ بما يوازي  نيا من حسنٍ إلى سيِّ ل الدُّ اليَقِين، وسوف نرى في ذلك رغم تحوُّ
 ّر�يّأصوليّاً  الانحط�اط العام في نفس الإنس�ان عبر العُصور، ولكنها لم تتغ
حت�ى اليوم، فلازالت القَوان نيالطّبيعة الجوهريّة تُناظِر الإنس�ان الكامل، 
والَّذي اجتمعت فيه شَمس الرّوح وقَمَر القَلْب، ومن ثم يعكس هذا النوّر 
لينير ظلام النفّوس، وهو تصوير آخر للمثل الَّذي اقتبسناه سلفاً »إن فساد 
الأفضل يجعله الأس�وأ«، فتراتب يضع الكون الأك برفي بنية الوجود أسفل 
دُّ م�ن قدرته على الانحطاط، أما السّ�الك  الك�ون الأصغر، ول�ذا كانتَحت 
سَ بالنظّر إلى عدم فسادها النسبي، ورغم  فيرى أن طبيعة العالم لا بد أن تُقَدَّ
أن الرّوح والقَلْب محتجبان عنه فإن الشّ�مس والقَمَر باقيان ذكراً لهما، وهما 

فاَقِ وَفِي 
ْآ

 َّىلفـي الآفـاق،  سَ�نرُِيِهمْ آيَاتِناَ فِي ال اثنين من »الآيات« التي تتج
حَـ�قُّ ...  ]فصلت، 41: 53[، وذكر الكون الأك بر

ْ
ُـمْ  أنَّهَُ  ال َ لَه َنَّ�يَّ ْ حَتَّ�ىٰ يَتَبَ أنَفسُِِم�هِ

لاً للسّ�الك قبل العلامات  قب�ل الأصغ�ر له مغزى عميق، وهو م�ا يبدو أوَّ
ف ع ىلالعلامات في الآفاق هو  الُمناظِ�رة ل�ه في الكون الأصغر، إذ إن التّعرُّ
ق  أحد معالم عِلْم اليَقِين، في حين أن إدراك العلامات في النفّس يعنى التحقُّ

بمقام أعلى من مقامات اليَقِين.

نيَوي القول بأنه قد حاز  وقد يتس�اءل البعض كيف يتأتَّى للإنس�ان الدُّ
 ْنياليَقِين، والحَقّ إن العلم  ل أمره لم يرى نور عَ نور عِلْم اليَقِين إذا كان في أوَّ
لا يس�تقلّ بذات�ه عن العين، ويس�تحيل أن يح�وز أحد يقيناً م�ن مقام العلم 
إذا لم يك�ن في�ه بصيرة تمدّه بيقين أسْ�مَى حتى لو كانت الع نيذاتها محتجبة 
نيا للإنس�ان  عن�ه، ولا تلقى البَصِيرة نوراً على »المعروف والمطلوب« في الدُّ
نيَ�وي، فهو يتَّخذ الأش�ياء والوقائ�ع كحقائق قائمة بذاتها تس�تقلّ تماماً  الدُّ
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ع�ن العالم الآخ�ر، ويناظر الغياب الكامل لعلم اليَقِ نياللَّيالى الحالكة التي 
لا بصي�ص فيه�ا لنور سَاموي، كما أن حض�ور عِلْم اليَقِين بكامله يشرتط 
صى من  الحض�ور الكامل لقمر الباطن. وبين هذين النقيضين درجات لاُحت 
عِلْ�م اليَقِ نيالتي تعتمد على المعرفة البَصيريّة كما يرم�ز إليها نور القَمَر قبل 

حاب. وقه أو حين يكتنفه السَّ ُرش

مزيّة تَشَاكُلٌ بالاستعارة، أي إنه ليس  ر أن التّناظر في الرَّ ولا بد أن نتذكَّ
تش�اكلًا لأمري�ن من نف�س النوّع، ولذا أحيان�اً ما يبدو انفص�الٌ في التّناظر 
م�ز والَمرموز إلي�ه من عالمين مختلف نيفي بنية الوجود  بينه امحين اميكون الرَّ
وتخضع�ان لأح�وال مختلف�ة، ولكن الأمر لي�س كذلك في حالة ن�ور القَمَر 
كرم�ز لعلم اليَقِين، فالاختلاف هنا في أحوال الحياة الماديّة التي ينتمي إليها 
ن�ور القَمَر كما ينتمي إليه�ا عالم النفّس الَّذي ينتمي إلي�ه عِلْم اليَقِين، وهذا 
اختلاف طفيف نس�بيّاً، ف�كلا العالَمين عالم واحد فحس�ب في المعنى الُمعتاد 
ني�ا وهذا الع�الم، وكلاهما خاضع لذات الأح�وال العامّة التي تحكم  أي الدُّ
ني�ا. وأح�د هذه الأحوال ه�و الزّمن، فعل�م اليَقِين مثلًا يزداد رس�وخاً  الدُّ
وق  في العق�ل مع الزّمن، ويُرمَز إليه بش�حوب ظالم اللَّيل تدريجيّاً قبلُرش 
 ْنياليَقِين في اختلاف  القَمَ�ر، وهنا يظهر انفص�ال التّناظر بين القَمَر ذاته وعَ
 ْنياليَقِين من  م�ن، في حين أن عَ أحوالهام، فالقَمَر من هذا العالم ويخضع للزَّ
وق  من بتاتاً، فهي فوقه وفيما وراءه، ورغم أنُرش  العالم الآخر ولاتخ ضع للزَّ
 ْنياليَقِين ف�إن بزوغه البطيء فوق الأفق ثم زيادة نوره رويداً  القَمَ�ر رمز لعَ
 ْنياليَقِين في النفّس، فهناك عقبة في  روي�داً لا يَصِحّ أن تؤخذ رمزاً لظهور عَ
ل يؤدِّي  الاتّصال بين قول العلم وش�هادة العين، ف اليمكن القول إن الأوَّ
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وط  من ومن الّرش  ْنياليَقِين يعني الإفلات من الزَّ آلياً إلى الثّانية، فالتّحقق بعَ
نيا، فهذه الأحوال تعني »أقطار الأرض« التي أشارت  العامّة التي تحكم الدُّ

طاَرِ 
ْ
ْ أنَ تَنفُ�ذُوا مِنْ أقَ نسِ إِنِ اسْ�تَطعَْتُم ِ

ْإ
جِنِّ وَال

ْ
 ال

َ إليها س�ورة الرحمن،  يَا مَعَْرش
طاَنٍ  ]الرحمن، 55: 33 [

ْ
َرْضِ فاَنفذُُوا ۚ لَا تَنفذُُونَ إِلَّا بسُِل

ْأ
مَاوَاتِ وَال السَّ

 وحي�ث إن السّ�الك لا يحتك�م على وس�ائل النفّاذ م�ن أقطار الأرض 
ناهيك عن أقطار السّ�موات فقد يس�أل سائل عن »السّلطان« الَّذي سوف 
 ْن�يْاليَقِين تنفت�ح في قلبه؟ وفتح  يمكن�ه م�ن النفّاذ، أو ما الَّذي س�يجعل عَ
حم�ة الرّحمانيَّ�ة«)3)) التي   َّالبمش�يئة »الرَّ الع نيسر ومعج�زة، ف اليح�دث إ
 َّالأن السّ�عي  ل فقط عندما يبلغ الميل إليها عند السّ�الك مبلغاً كافياً، إ تَتَدَخَّ
حمة، وهناك مغزى  إليها لا يكفي لتغيير الحال حيث يَظَلّ الَميل سلبيّاً عند الرَّ
من ورود اس�م الرّحيم بعد اس�م الغَفور في القرآن الحكيم، فالغُفران يجعل 
الرّغبات الرّبّانيَّة تعود إلى موضعها الصّحيح في نفس السّالك، وحضورها 
زم، ثم تعين  في مركزه�ا هو ما يهمّ أكثر من أي شيء آخر في تحقيق الَميل الّال
رحمة الرّحيم عَزَّ وجَلّ على أن يع برالسّالك إلى ما وراء أصفاد الأرض.     

 َّال»بالم�وت«، ويقال إن  نيا إ ولا ينس�حب السّ�الك من أحوال هذه الدُّ
نفس الإنس�ان السّ�اقط لا ب�د أن تَـمُـرّ منه حتى تولد نف�س جديدة، وربما 
يس أو  ق بين القِدِّ كان ذل�ك هو معنى الم�وت والميلاد من جديد الَّذي يف�رِّ

ُ نوُراً يَمْشِ�ي بِهِ  ناَ لَه
ْ
ُ وَجَعَل ً فأَحَْيَيْناَه الوَلي  وغيره م�ن الناّس،  أوََمَن كَانَ مَيْتا

ا ...  ]الأنعام، 6: 122[، ويطلق  َ
نْه ُ فِي الظّلُمَُ�اتِ ليَْسَ بِخَارِجٍ مِّ ثُهل فِي النَّ�اسِ كَمَن مَّ

)3))  ويقال إن “الرحمة الرحمانية” تلف الكون بأجمعه دون أية تجليات منظورة.
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الصّوفيّ�ون لف�ظ »الفَن�اء«)3)) ع ىلهذا الموت الَّ�ذي يصل به السّ�الك إلى 
ل ما يتبعه م�ن نعَِمٍ أعظم،  ر هذا التّفري�ق الأوَّ قَمَ�ر نفس�ه الباطن، ويُصَ�وِّ
ويذك�ر القرآن الحكيم ثلاث فناءات تناظر درجات اليَقِين الَّذي وصل إليها 

َرْضِ 
ْأ

مَاوَاتِ وَال  مَلَكُوتَ السَّ
َ
اهِيم

َ
لكَِ نرُِي إِبْر إبراهيم عليه السّلام، وَكَذَٰ

ا أفَلََ  ذَا رَبِّي ۖ فلََمَّ ً ۖ قَ�الَ هَٰ ا جَنَّ عَلَيْهِ اللّيَْلُ رَأىَٰ كَوْكَبا 75 فلََمَّ مُوقِنيِنَ 
ْ
وَليَِكُونَ مِ�نَ ال

فِلِنيَ  76 ]الأنع�ام، 6: 75-76[، والوع�ي بظالم اللَّي�ل بمثابة 
ْآ

قَ�الَ لَا أحُِ�بُّ ال

ق  قُّ َ اس�تنارة حين امتُضاهى بدرجة الوعي الَّذي س�بقها، وتنم ع�ن بدايةَحت 
عِلْم اليَقِين، فقد كانت رؤية الكوكب الَّذي يعكس ضوء الشّ�مس الُمباشر 
 ْنياليَقِين، ويُعَ�دُّ هذا المذاق جزئيّاً رغم أنه  كالقَمَر يوحي بمذاق مس�بق بعَ
ى في العربيّة »حالاً« وليست »مقاماً«،  ْدِثُ معرفة روحيّة في اللَّحظة تُسَمَّ ُحي
ق الكامل بمرتبة روحيّة لا تزول إلا بالفَناء في مرتبة أعلى،  قُّ والمقام هو التَّحََ
ل مقام�ات الفَناء، وهو الموت  ويرم�ز الظَّلام الَّذي يتب�ع أفول الكوكب أوَّ
ل وهو مقام القَلْب. وقد قالت الآية  الَّ�ذي يتبعه ميلاد جديد في المق�ام الأوَّ

�دِنِي رَبِّي  ْ
ا أفَلََ قَ�الَ لئَِن لمَّْ يَه ۖ  فلََمَّ �ذَا رَبِّي ً قَ�الَ هَٰ  بَازِغا

َ
قَمَ�ر

ْ
�ا رَأىَ ال الكريم�ة   فلََمَّ

ا  ُ ۖ فلََمَّ بَر
ْ

ذَا أكَ ذَا رَبِّي هَٰ �مْسَ بَازِغَةً قَالَ هَٰ ا رَأىَ الشَّ اليِّنَ 77  فلََمَّ قَوْمِ الضَّ
ْ
َكوُنَنَّ مِنَ ال لَأ

كوُنَ  78  ]الأنع�ام، 6: 77- 78[، كما جاء في  ِ
ا تْرش مَّ أفَلََ�تْ قَالَ يَا قَوْمِ إِنِّي بَرِيءٌ مِّ

عَلِيِم  ]يس، 36: 
ْ
عَزِيزِ ال

ْ
 ال

ُ
اَ ذلَكَِ تَقْدِير �مْسُ تَجْرِي لمُِسْ�تَقَرٍّ لَّه س�ورة يس وَالشَّ

ها« وهذا مقام الحَقّ في نهاية  38[، ويقول التّفسير »وتستقر شمس الرّوح في مُسْتَقرِّ

ته،  ة «والَّذي يَصُدُّ كلَّ شيءٍ عن حضرة واحديَّ سَفَرِ الرّوح، »وهو مقام رَبّ العِزَّ
وهو المانع القَهّار العليم الَّذي يعلم حدَّ كمالِ كلّ سالك في نهاية رحلته.

)3)) ولفظة “المحو” التي ترادفها. المترجم.
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  الباب الثالث عشر
خاتم سليمان

 ... َرْضِ خَلِيفَةً 
ْأ

 فِي ال
ٌ

ئِكَ�ةِ إِنِّي جَاعِ�ل مَلَا
ْ
 قَ�الَ رَبّكَُ للِ

ْ
 وَإِذ

]البقرة، 2: 30[

 َّالأن أشَدّ  رغم أن كلّ شيء على الأرض انعكاس مباشر لحقائق أعلى إ
الانعكاس�ات الُمباشرة هي التي تُعَدُّ رمزيّة حقاً، وتنتمي هذه الانعكاسات 
إلى صنفين، أحدهما مثاله أش�ياءً وُجِدت على الأرض منذ بدايتها ولا تدين 
نيَوي، والثّ�اني هو الَّذي أوحِ�يَ بمثالاته في  بيشء لتدخلات الإنس�ان الدُّ

ر. عصر متأخِّ

لُ المثلث الأسفل في رمز خاتم سـليمـان رمـزاً  ويُشكِّ

حقيقيّ�اً، ولكن�ه لا يمثِّ�ل انعكاس�اً مب�اشراً لحقيق�ة 
أسْ�مَى يمثِّله�ا المثل�ث الأعلى بل لأن�ه يب نيبانقلابه أن 
م�ز دوماً ه�و انعكاس مقل�وب لمثال�ه. ويجوز ضرب  الرَّ

مث�ل للانقلاب بعالم الشّ�هادة الَّذي ه�و     انعكاس مقل�وب لعالم الغيب، 
ويمك�ن أن نرى برهان انقلابه في حقيقة وجود الإنس�ان ذاته، والَّذي كان 
أوّلاً خليف�ة الله تع�الى في الأرض ويب�دو أخيراً أدن�ى المخلوقات في تراتب 
الخل�ق، ويناظر المثلث الَّذي تش ريرأس�ه إلى أعلى في خاتم س�ليمان الخالق 
َهَت  س�بحانه الَّذي انبثقت عنه الأش�ياء كافّة، في حين يرمز المثلث الَّذي اَّجت
رأسه إلى أس�فل إلى الإنسان الَّذي هو منتوج الخلق وغايته، وربما استنتجنا 
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ر أن طرفي  م�ن باب »رمزيّ�ة الأزواج« قانون الانعكاس العام ه�ذا، ونتذكَّ
ال�زّوج المتكاملان ليس�ا حتمًا على مس�توى واحد من الوج�ود، مثلما يمثِّل 
البحرين الرّوح والنفّس أو السّامء والأرض، وينقسم كلّ زوجين إلى أعلى 
وأس�فل، ونلاحظ في هذه الحالة أن الطَّرَف الأنثوى للزّوج الإنس�اني رمز 
كوري، فالنفّس انعكاس للرّوح مثلما كانت الأرض انعكاس�اً  للطَّ�رَف الذُّ
للسّامء، وق�ل مثل ذل�ك ع�ن كلّ الأزواج التي يعلو فيه�ا مقام طرف على 
م�ز وم�ا يرم�ز إلي�ه مزدوجة  آخ�ر، والعك�س كذل�ك صحي�ح، أي إن الرَّ
متكامل�ة يكون فيه�ا الرّمز أنثويّاً على الدّوام، وتقاب�ل المنفعليّة الفاعليّة كما 
 ّربعنه رمز  كوريّة وكما يقابل السّ�لب الإيجاب، وهو ما يع تقابل الأنثويّة الذُّ
مز على ما يرم�ز إليه. وهكذا يمكن  ر انقلاب الرَّ خاتم س�ليمان الَّذي يص�وِّ
أن نرى أن تناس�ق الكون مبني على قانون الانقلاب والاتِّزان الـمُـتَـكامل 
والاتِّف�اق المتب�ادَل بين عالم أع ىلهو المثال وعالم أدنى ه�و الرّمز، أو يمكن 
 ِّيلذاته، حي�ث إن الانفعال  بالأح�رى أن ن�راه قانون�اً ق�ام عليه الكون ال�ك
السّ�لبي المنفعل يواجه المطلق الإيجابى الفاعل، ول�ولا ذلك ما وُجدَ العالم 
أصاًل، وتفرض هيمنة هذا القانون في كل طباق الوجود انعكاس الش�ىء 

في الماء بصورة مقلوبة. 

ويمثِّل الإنس�ان الكامل أعلى رمز ع ىلالأرض، وعلينا قبل أن نتناول 
ج على جانب   ِّربعنها خاتم س�ليمان بالمثل�ث الَمقلوب أن نُعَرِّ طبيعته التي يع
ة أخرى من حيث  آخر من مسألة الانقلاب، فلا بد من الاعتبار في الخاتم مرَّ
، فتتمثَّلُ صفات  انيَِّْني أس�مى معانيه، أي كرمز لصفات الجلال والجَمال الرّبَّ
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الجلال في المثلث الأعلى بقوه الحَقّ القاهرة بما فيها »الأحدية« ذاتها باعتبارها 
لمَِّنِ    فاعلة)4))، أى مهيمنة يفنى كل ما كان غيرها، وقد سألت سورة غافر
ارِ  ]غافر، 40: 16[،  قَهَّ

ْ
وَاحِدِ ال

ْ
ِ ال ؤال فوراً  للَِّه  وَرَدَّتْ على السُّ مَ  يَوْ

ْ
ل ا كُ 

ْ
مُل

ْ
ل ا

َاء جلاله يجعل من المستحيل أن يقف في مقامه شيء، ثم إنه عَزَّ وَجَلّ  فإنَهب 
لا يُضاه�ى فهو الملك س�بحانه، ونذكر في س�ياق ذلك أن المثل�ث الـمُتَّجِه 
ليب كلاهما صورة للناّر، أضف إلى ما  إلى أعلى في خاتم س�ليمان وقائم الصَّ
عرَجنا عليه سلفاً عن العنصر الرّأسي كرمزٍ لتسامي الجلال الرّبَّاني أن الناّر 
لن تحرق ما لم تكن تجليّاً »للمُمِيتِ« سبحانه، وهو ما يمثِّله المثلث الـمُتَّجِه 
إلى أعلى، أما المثلث الـمُتَّجِه إلى أس�فل فإنه يميل عند الإنس�ان الكامل إلى 
�ّجتاه قاعدته، وقد ذكرنا س�لفاً أن الأفق�ي رمز للنِّعمة  �ع الأفقي في ا التَّوسُّ
تَلّ موضع الجَمال  ْ والجامل الرّبَّاني، والغِنىََ أحد جوانب نعمة الكَرَم التيَحت 
في اس�مه »ذو الجالل والإكرام« س�بحانه، ويجوز الق�ول إن جانب جلاله 
س�بحانه وأحديته تأتي في صيغة المفرد، فيك�ون الجانب الُمناظر لها في الجَمال 
د أسمائه الحسنى عَزَّ وَجَلّ، ولا بد  والرّضوان بالجمع في نعمته وكرمه وتعدُّ
لذل�ك أن ينعك�س ذلك ع ىلكلّ الأزواج في الكون، وق�ل في ذلك ما قيل 

كحاصل  الذات  “الواحدية”  تعني  بينما  الذات،  لجوهر  الأسمى  الجانب  هي  )4)) و“الأحدية” 
جمع للصفات الأخرى، ويجوز قول إن للواحدية وجهين هما الكلية والفرادة، فالمخلوقات 
تعكسها بالقدر الذي يكون كلٌ منها كلًا متكاملا كما أن كلٌ منها فريدٌ في ذاته، ولذا كانت 
الواحدية  وتتعالى  المفردة،  الكيانات  إليه  أدت  الذي  والتفاضل  اللانهائي  للتعدد  مصدرا 
تستبعد كل  أنها  تُدرج في الجلال بموجب  أن  يمكن  جوهريا على الجلال والجمَال، ولكنها 
من  الأدنى  الطباق  على  افتراضها  رغم  الكثرة  تعني  أنها  إلا  ذاتها،  مستوى  على  الجموع 
Titus Burckhardt, Du Soufisme, pp. 30- الوجود. راجع الشيخ إبراهيم عز الدين 

.34
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مز أن يكون منفعلًا وس�لبيّاً تجاه  س�لفاً عن رمزيّة الانقلاب، ولا يصحُّ للرَّ
حقيقت�ه بل لا بد م�ن أن يكون فضفاضاً وجامع�اً، ويتَّخِذ هذا الجانب من 
�ع التّحليل في مواجهة تركيز  د في مواجهة التّوحيد، وتوسُّ الانقالب التعدُّ
ر الَمقولة الصّوفيَّة أن »النوّر قد رأى نفس�ه قبل أن يقع على  كيب، وتصوُّ الّرت
المرآة التي تعكس�ه منعكس�ة كط�اووس ناشرا ذيل�ه«، فالنّ�ور يرمز بتركيز 
صى،  انيَّة التي لاُحت  ّ الأحدية والجالل، وقرينته هي النعّم الرّبَّ بياض�ه إلىِرس 
م�ز الَحقّ الَّذي يحاول  والت�ي يرمز إليها الط�اووس)4))، وهكذا ينمُّ عن الرَّ
 ِينجانباً فآخر من الجوانب التي تنداح جميعاً فيما ترمز إليه،  تقليد الجمَال الرّبَّا
ج  وه�و الأحدية الجامعة، ونمثِّل لذلك برمز الإنس�ان الكام�ل الَّذي تتوهَّ
اهات في محيطه حتى يكون  نفسه بنور البَصيرة في مركزه وتشعُّ إلى كلّ الاِّجت
 َّىل ع ع نيالقَلْب، وتتج واس�عاً بما يكفي ليعك�س كلّ الحقائق الخفيَّة لـِجُمََّا
نُ النفّس، وهي أشبه بالعيون التي  يِّ هذه الانعكاسات على شكل فضائل تُزََ
ترتس�م على ذيل الطّاووس، كما تشاكلُ الحقائق الرّوحيَّة العُليا ذاتها، وهي 
فات الحُسنى. وهناك مثال آخر يوازيه  ترمز فوق كلّ شيء إلى الأسماء والصِّ
 َّىلهنا س�عة الإنس�ان  بّانيَّ�ة ع ىلاختلافه�ا في العالم ذاته، وتتج في النِّع�م الرَّ
الكام�ل في مواجه�ة ضيق المخلوقات الأرضيّة، فه�و لا ينتمي إلى الأكوان 
غ�رى بل إلى الكون الأك برالَّذي يحيط بها جميعاً، وتناظر صفات مختلفة  الصُّ
في نفس�ه يرمز كلّ منها إلى صفة رَبّانيَّة، في حين ترمز نفسه إلى الذّات العلية 

)4)) ويذكرنا ذلك بقولِ إن الرجال في الفردوس سيرتدون مسوحاً وسوف تكون النساء عاريات، 
كمال جماله  إلى  يشيران  اللذين  “الباطن” و“الظاهر”  الحسنى  أسمائه  ذلك في  تفسير  ويكمن 

سبحانه.
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فات كافََّة، ويش�هد القرآن الحكيم على أن الإنس�ان  الت�ي تنضوي فيها الصِّ
خليفة لله تعالى على الأرض، وتقول التّوراة مثل ذلك خلق الله الإنس�ان على 
صورت�ه، وهو م�ا يعنى بقدر محدود أن كلّ مخلوق ع�الم صغير بذاته يرمز إلى 
مز الحَقّ  تهِ�ا، فَصِفَات الرَّ مَْل الجماعة برمَّ الحَ�قّ عَزَّ وَجَلّ، وقِسْ على ذلكُجم 
 َّىلفي الإنس�ان الكامل، فهو فحس�ب بين المخلوقات الَّذي يعرف  جميعاً تتج
عظمة الحقائق العليا بش�كل مباشر بما يجعل من نفس�ه عجيناً ليِّناً قابلًا حتى 
ر المثلث الَمقلوب في خاتم س�ليمان  يس�تقبل بها أكمل انعكاس ممكن، ويصوِّ

هذا الكمال الأنثوي للنفس.

 َّالأن  ويعبر ما تناولناه حتى الآن عن س�لبيّة الرّمز تجاه م�ا يرمز إليه، إ
خاتم س�ليمان في ذاته  يش�تمل ع ىلالعلاقة بين جوانب متناظ�رة للحقائق 
الأعىل، فيمثِّ�ل المثل�ت الأع ىلأحدية جلال�ه عَزَّ وَجَ�لّ ويمثل الأس�فل 
رضوانه وجماله س�بحانه، وسوف تمثِّل قاعدة المثلث الَمقْلوب سعة الإنسان 
ه إلى السّامء في خش�وع يُناظر كامل الانفعال، ومكمله  الكامل الَّذي يتوجَّ
نيا، ويرم�ز إليه�ا رأس المثلث  الإيج�اب ه�و جالل تعامله م�ع مملكت�ه الدُّ
ور هذا المثلث الإنس�ان المس�لم الكامل الَّذي وُصِفَ أحياناً  الَمقلوب، ويصِّ

بأنه عروسة السّماء وعريس الأرض.

ال للإنسان الكامل كملك للعالم هو نتيجة لكمال قابليّته،  إن الكمال الفعَّ
فس�عة نفسه تعكس كلّ احتمالات الفعل، ويستلهم من ذلك اختيار أنسب 
نيوي الَّذي لا تعكس نفسه المثالات المتعالية  العمل للحال، أما الإنسان الدُّ
كون إلى تجاربه السّابقة، وهكذا تحمل  فلا سبيل له إلى ذلك، ويضطرُّ إلى الرُّ
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أعامل ح�اضره أثراً كص�ورة ثابتة م�ن أعمال ماضي�ه، أي إن أعماله تتس�م 
بالنمطيّ�ة وقيود العادة التي تمنعه من التلاؤم مع اختلاف الأحوال الحتمي 
من، أما الإنس�ان الكامل ف الحاجة به إلى الماضي وذكرياته التي   ُّريالزَّ في تغ
كر، وهو  توص�ف »بالذّاك�رة الأفقيّة«، فإن »الذّاكرة الرّأس�يَّة« تلهم�ه بالذِّ
وحي،  ق�ادر ع ىلالعمل ع ىلمنوال الخل�ق ذاته اس�تلهاماً من مص�دره الرُّ
ويصب�ح هذا العم�ل خلقاً جديداً حقّاً يناس�ب أحوالاً بعينه�ا دون حاجة 
لمرجعيّة س�ابق الأعمال، والتي لا أثر لها نظراً لتلقائيَّته، ويعمل كلّ شيء كما 
د أصداء جالل الوحدانيَّة في عمل  ل مرة، وهك�ذا تتردَّ ل�و كان يعمل�ه لأوَّ
تلَف  الإنس�ان الكام�ل. وبينما كان المثال هو غاية الخض�وع وينطوي علىُخم 
الاحتمالات فإن عمل الإنس�ان الكامل هو نتيجة خضوعه، والَّذي يشتمل 

على كل احتمالات العمل. 

ونأخ�ذ مثالاً أخيراً على التّش�اكل، فلو كان المثل�ث الأعلى رمزٌ للعناية 
 ِّربعنها اس�م  بَانيّ�ة، والتي يع بّانيّ�ة فإن رأس�ه س�وف تك�ون المش�يئة الرَّ الرَّ
بّانيّة، أو  ورة الرَّ ، وس�وف تكون قاعدته هي الَّر�ضَّ سَ وتَعاَىل »الق�ادر« تَقَدَّ
ه�ي »أم الكت�اب« من الآيات المحكامت، وهو الكتاب الَّ�ذي يحتوى على 
يه الإنس�ان من وجهة نظ�ره »كتاب  مص ريكلّ شيء كان، ويج�وز أن يُسَ�مِّ
بّانيّة التي ه�ي غايتها، ولذا كان  الَمصائ�ر«. والَمصائر س�لبيّة أمام الَمش�يئة الرَّ
الإنس�ان الكام�ل س�لبيّاً أمام المصري، ويتمثَّ�ل في قاعدة المثل�ت الَمقلوب، 
وه�و ما يعنيه الإسالم »بالإحس�ان«، وه�و أعلى مراتب الخض�وع وليس 
يعة »بالإسالم« الَّذي ق�د يناقض التّس�امي الرّوحي  د الخض�وع للّرش مج�رَّ
ق بكامله، والتّسليم بالَمشيئة  في »الإيمان والإحس�ان«، بل الإحس�ان المتحقِّ



62

الَّذي هو من علامات الولاية والقَداسة، والتي لا يمكن أن تُعزى للإنسان 
ني�وي، أما ع�ن رأس المثلث الَمقل�وب فهي رمز لحريّة الإنس�ان الكامل  الدُّ
النس�بيَّة في الحرك�ة والعمل كملك لألرض، ويصدق ما قي�ل عموماً عن 
أعمال�ه وعلاقته�ا بخضوع�ه على جانب بعين�ه من عمله، فف�ي حين كانت 
بّانيّة مّطْلَقة في الَمصائر كانت حريّة الإنس�ان الكامل نس�بيّة نظراً  المش�يئة الرَّ
لخضوع�ه للمَصري، وكما قال أح�د الشّ�يوخ »إن الحَقّ لا ب�د أن يكون هو 
ما هو لأنه يش�اء ذلك، والإنس�ان الكامل لا بد أن يكون ما هو لأنه يش�اء 
ذل�ك«، فخضوع�ه التام للسّامء يجعل�ه أكثر حريّ�ة من باق�ى المخلوقات، 
وحي�ث إن هذا الخضوع التام ينبثق عن معرفت�ه الروحية ورؤيته للصفات 
الرباني�ة فيمك�ن أن نرى في كلمات المس�يح عليه السالم تفسرياً »تَعرِفُونَ 
رَكُم«)4)) يوحنا 8\32، والحق إنه كُلَّما عَظُمَ علم الإنس�ان  الحقَ والحَقُ يحرِّ
، فالجَمال المتعالى  ّ احتدت حواسه إلى ما وراء فكرة الإنسان عن الخير والَّرش
للضرورة الربانية تتناس�ق فيه الأكوان التي ليس�ت إلا ظ اللها، وكلما قال 

بكامل حريته »الحمد لله رب العالمين«.

ة الإنس�ان الكامل النِّسْ�بيَِّة ورغبته الكاملة في أن يقوم بما يجب  إن حريَّ
أن يق�وم به هي التي تُضْفي على عمله فاعليَّ�ة قُصْوى، وترمز رأس المثلث 
الَمقلوب في خاتم س�ليمان إلى هذا العمل التِّلقائي الَّذي يش�عُّ من خضوعه 
الكام�ل، وكذل�ك يرمز إلى عنصر الم�اء، فكما يجري الم�اء ويتخلَّل تجاويف 
خ�ر ويملأ كلّ الثُّقوب في كلّ لحظة من وجوده، كذلك يملأ الإنس�ان  الصَّ

)4))  وتعني هذه الكلمات الحرية المطلقة التي يمكن تحصيلها من معرفة حق اليقين.
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الكامل كلّ لحظة من حياته بالعمل، ويبقى في علاقته بالله س�بحانه س�اكناً 
طائعاً كس�طح الماء الـمُتَطَلِّع إلى السّامء، ولذا قيل في كتاب أناشيد الطَّريق 
ينيّون كأقدس متونهم أن  لُه الصِّ والفَضيلة »طاو تى تش�ينج«)4)) الَّ�ذي يُبَجِّ
»الخير الأسمى يشاكل الماء«، ويقول أيضاً » ليس في العالم ما هو أكثر ضعفاً 
 َّالأنه ليس كمثل�ه شيء في نحر الصلب«)4))  ولا أشَ�دّ خضوع�اً من الم�اء، إ
ة لفضيلة  والم�اء حقّاً له تلك الخصائص لأنه انع�كاس مباشر في الحياة الماديَّ

ة خضوعها أشَدُّ أشياء الأرض نفاذاً. الإسلام، والتي تبلغ في شِدَّ

)4)) “أناشيد الطريق والفضيلة” باب 8، تراث واحد، قيد الطبع.
)4))  نفس المرجع باب 78.
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الباب الرابع عشر
شجرة معرفة الخير والشر

ا  َ
مِنْه كلَُا  وَ جَنةََّ 

ْ
ل ا جُكَ  وْ زَ وَ نتَ  َ أ سْ�كُنْ  ا  ُ م دَ آ يَا  ناَ 

ْ
قلُ  وَ

نَ�ا  فتََكُو ةَ 
َ

�جَر لشَّ ا هِ  �ذِ هَٰ بَ�ا 
َ

تَقْر لَا  وَ شِ�ئْتمَُا  حَيْ�ثُ   ً ا غَ�د رَ
   ]البق�رة، 2: 35[ لمِِنيَ لظّاَ مِ�نَ ا

مة، ولكن ذُكِرَت في التّوراة  جَرة الـمُحَرَّ لم يذكر القرآن الحكيم اسم الشَّ
نيوي يسترشد في عمله  «، والحَقّ إن الإنسان الدُّ ّ »شجرة معرفة الخير والَّرش
بذكرى تجاربه الماضية، ويَسْ�تقي م�ن هذه المعرفة »الأفقيّة« إحساس�اً عامّاً 
 َّالنوعاً من معرفة  بالـمَرغوب فيه والـمَرغوب عنه في العمل، وليس ذلك إ
نه من أن يغوص فيما وراء هذه  ، لكن يقين الإنسان الكامل يمكِّ ّ الخير والَّرش
المعرف�ة إلى اختيار العم�ل الكامل وليس العمل المرغوب فحس�ب، فحين 
جَرة فلا  ّ قبل أن يأكل من الشَّ تقول التّوراة إن آدم لم يكن يعرف الخير والَّرش
يعنى ذلك جهلًا منه بل يعنى أنه كان مفعمًا بمعرفة أس�مى ليس في تركيبها 
َ�لّ لتجريب المعرفة والإحس�اس بالملاءمة، وتقي الإنس�ان من أن يصبح  َحم
 ّ فريس�ة للتلاؤم الإنس�انى الُمشْ�تَقّ من التّجارب، وهي معرف�ة الخير والَّرش
ى آدَمُ  في أدنى مراتبها، وقد كانت تلك المعرفة في أس�مى حالاتها عندما تَلَقَّ
لة، وحيث إن الإنس�ان  تٍ هي الت�ي أُوحى بها في الأديان المنزَّ �هِ كَلَِام بِّ مِ�ن رَّ
 ْن�يْاليَقِين فإن�ه يمي�ل حتاًم إلى أن يصبح عب�داً لعاداته،  ني�وي فاق�د لعَ الدُّ
عية حتى تصبح عادات  وتواجه الأديان هذه الضرورة بإقامة الشّعائر الّرش
نيَويِّين  بّانيّة على اس�تخدام محدوديّات الدُّ حم�ة الرَّ قدس�يّة، وهكذا تعمل الرَّ



65

وسيلة للنفّوذ الرّوحي.

ي�ن ش�أن كلّ الحقائق الروحيّ�ة المباشرة جانب نيمتمايزين في   ِّن�يِّالدِّ ويب
ين في هذه الحالة ليس مش�اكلا  المثلث الَمقلوب في خاتم س�ليمان، ولكن الدِّ
فحس�ب للإنس�ان الكامل بل هو الإنسان الكامل نفس�ه بمعنى ما، كما أن 
سول عليه الصّلاة والسّلام على وجه الخصُوص  الإنسان الكامل أو هو الرَّ
 َّالتَس�ليم نفس  ين إ ي�ن، فليس الجانب الأسَْ�مَى من الدِّ ته تجس�يد للدِّ مهمَّ
الإنس�ان الكامل للسّامء ومن ثم تجريدها إلى مبادئ وتفعيلها إلى س�لوك، 
 ُّريهذا الجانب ولا يؤثر في كليته، وتَتَماهَى فيه كلّ الأديان،  ولا يصي�ب التغ
ُ ... ]آل  م سْلَا ِ

ْإ
ل ِ ا لّلَه ينَ عِندَ ا لّدِ نَّ ا  َّالالتّس�ليم، إِ فلا يس�تقيم مع الله سبحانه إ

ث القرآن الكريم عن نفس�ه وع�ن التّوراة والإنجيل  عم�ران، 3: 19[، ويتح�دَّ

بأنه�ا جاءت جميعاً لتوكيد ما جاء من قبلها، وهذه الهويّة الباطنة هي برهان 
ين فإن برهان  ي�ن أو اتباعه لما قبله، أما من ناحية ظاه�ر الدِّ أرثوذكس�يّة الدِّ
ة بين طائفة وأخ�رى، فكما أن أعمال  الاتباعيّ�ة كام�ن في الاختلافات الح�ادَّ
ين تلقائيّة بش�كل يضفي  الإنس�ان الكامل فريدة فإن خصائص عناصر الدِّ
عليه�ا أصالة فريدة، وق�د جاء في القرآن الحكي�م ضرورة ذلك الاختلاف 

ً ۚ وَلَ�وْ شَ�اءَ  اج�ا َ
نَ�ا مِنكُ�مْ شِ�رْعَةً وَمِنْه

ْ
 ... لكُِ�لٍّ جَعَل في س�ورة المائ�دة 

�ورة ذاته�ا أن  �ةً وَاحِ�دَةً ... ]المائ�دة، 5: 48[، وج�اء في السُّ ُ لجََعَلَكُ�مْ أمَُّ َهَّ اللَّ�

ينَ  ِ ينَ آمَنوُا وَالَّذ ِ ين، إِنَّ الَّذ  ِّيلللدِّ الاختلافات جميعاً تنداح في الجانب الكُ
ً فلََا  خِ�رِ وَعَمِ�لَ صَالحِا

ْآ
يَ�وْمِ ال

ْ
ِ وَال ابِئُ�ونَ وَالنصََّ�ارَىٰ مَ�نْ آمَنَ بِ�الّلَه هَ�ادوُا وَالصَّ

ين لمكان  ْ يَحْزَنُ�ونَ          ]المائ�دة، 5: 69[، وتج�يء شريع�ة الدِّ �مْ وَلَا هُم ِ
خَ�وْفٌ عَلَْهي

وزم�ان بعينهما كما لو كانت مصباح�اً يهدى في ليلة ظلماء لكي تدرأ انصياع 
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ق بين الخير الَّذي يُناظر دائرة الضّوء  مة، وتفرِّ نيوي لشجرة المعرفة الُمحرَّ الدُّ
 َّالأن  ّ الَّ�ذي يناظر الظّالم الخارج ع�ن نطاق النّ�ور، إ الَّ�ذي يلقي�ه والَّرش
الإنسان الكامل لا حاجة به إلى هذا المصباح، فعنده أن دائرة الضّوء تندمج 
نه رؤيت�ه الرّوحيَّة من  في الظّالم الخارج�ى في ضوء الب�در المكتمل، كما تمكِّ
بّانيّة، ولذا  يعة كتجلٍ للمش�يئة الرَّ النظّر أوضح من الآخرين إلى جمال الّرش
كان تس�ليمه بها تلقائيّاً تماماً، أي إن�ه يتعرف عليها بيقينه فتصبح تعبيراً عن 
المشيئة لا لجماعة بعينها ولا لزمن بعينه بل يصلح كذلك لفرد بعينه في لحظة 
يعة بش�كل اس�تثنائى تفرضه  بعينه�ا. ول�و تعارضت رؤاه مع رس�وم الّرش
س�وم، فذن�وب الإنس�ان الكامل  الأح�وال ف�إن له�ا الأولويّ�ة على هذه الرُّ

مغفورة مقدّماً.

 2 ً وَاجا
ْ
ِ أفَ فَتْحُ 1 وَرَأيَْتَ النَّ�اسَ يَدْخلُوُنَ فِي دِينِ اللَّه

ْ
ِ وَال  اللَّه

ُ
إِذَا جَ�اءَ نَصْر

اباً  3 ]النصر، 110: 3-1[. ۚ إِنّهَُ كَانَ تَوَّ  ُ كَ وَاسْ�تَغْفِرْه فسََ�بِّحْ بِحَمْدِ رَبِّ
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الباب الخامس عشر
الباب الضيق

  5   ًا ِ  يسُْر
عُسْر

ْ
اً   5 إِنَّ   مَعَ   ال ِ  يسُْر

عُسْر
ْ
   فإَِنَّ   مَعَ   ال

]الشرح، 94: 5- 6[  
  

�در«، والت�ي ترتبط في  وتُناَظِ�ر قاع�دة المثل�ث الَمقل�وب »انشراح الصَّ
حْ 

َ
يْرش  ُ يَه دِ ْ

يَه ن  َ أ  ُ لّلَه ا دِ  يرُِ فمََن    القرآن عادة بالإسلام مثل الآية الكريمة
دُ  عَّ يَصَّ كَأَنّمََ�ا   ً جا

َ
حَر  ً ق�ا ضَيِّ  ُ ه رَ صَ�دْ  

ْ
يَجْعَل  ُ َهَّ يضُِلَّ� َن  أ دْ  يرُِ مَن  وَ   ۖ مِ سَْا�لَ ِ

ْإ
للِ  ُ ه رَ صَ�دْ

...  ]الأنعام، 6: 125[، ولو انقلب المثلث الأسفل في خاتم سليمان  ءِ  �مَا لسَّ ا فِي 

أس  َ بأن�ه يناظر نقيض المس�لم، أي الكافر، فالانقباض�ة نحو الرَّ فق�د يُفَّرس
دُ ِيف  عَّ  َاميَصَّ �در الَّذي يصيب من يلاحى الق�دَر كَأَنَّ س�وف تناظر ضيق الصَّ
ء)4))، في ح نيسرتمز قاع�دة المثلث إلى الخوار والسّ�لبيَّة تج�اه العالم  َا�مَ السَّ

الخارجي.

نيوي ليس بش�ىء بالنِّس�بة إلى   وق�د ذكرن�ا فيما س�لف أن الإنس�ان الدُّ
نيوي إلى مُلكِ   َّالأنه من الممكن دائمًا أن يصل الإنسان الدُّ الإنسان الكامل، إ
ني�ا بمعنىً نس�بىٍّ بأن يجعل من الشّ�عائر وعاءً للنفّ�وذ الرّوحي، ويعلم  الدُّ
بعل�م اليَقِين أموراً م�ن أسرار الطَّبيعة ومن الـمَع�اني العلويّة التي يُطعمها 
وريّة للإنس�ان في عالم الظّاهر،  لرعاي�اه. والحَقّ إن هذه هي الوظائف الَّرض
لك�ن الكاف�ر عاجز عنه�ا فضلًا ع�ن أنه يفعل عكس�ها تمام�اً، فينغلق على 

)4)) وقد اتخذ ذلك الميل صورة منظورة في العالم الخارجي ببناء برج بابل.
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اب الَّذي يعيش�ون   َّالالُّرت النّ�ور الرّوحي حتى يقول إن رعاياه لا قيمة لهم إ
امت التي  د من كافَّة السِّ عليه، وهكذا يصل إلى منتهى اللاإنس�انيّة، ويتجرَّ
 َّالأَحَطّ  تميِّز جنس�ه، ويش�به طائراً بلا أجنحة أو سمكة بلا زعانف، فليس إ
نسَانَ فِي أحَْسَنِ تَقْوِيٍم 4   ِ

ْإ
الكائنات، وهو كما تقول الآية الكريمة لقََدْ خَلَقْناَ ال

ُ أسَْفَلَ سَافِلِينَ  5 ]التين، 95: 5-4[.    َّ رَدَدْنَاه ثُم

ى الاختلاف الأقصى بين الإنس�ان الكامل والإنسان الكافر على  ويتبدَّ
عدّة نواحٍ ، فحيث إن الإنس�ان الكامل أَشَ�دُّ وَعياً بالحقائق العليَّة أكثر من 
�راً منهم، أما  لْوق كان على الأرض فإنه س�لبي تجاههم وأعمق تفكُّ أَ�ىيَّخم 
الكاف�ر ف الوعي عنده بهذه الحقائ�ق حتى إنه يذه�ب إلى إنكارها)4)) ولذا 
كان أشَ�دّ النّ�اس اس�تكباراً في الأرض وأقلّ الأش�ياء صلاحية لأن يكون 
رم�زاً، ويمكن القول إن الكافر هو أقلّ مخلوقات الأرض حظاً من الحقيقة 
حت�ى لي�كاد يكون على ش�فا العَدَم، ويرسي ذلك على كلّ أعمال�ه، ففنونه 
نيا تغني  وعلومه قائمة على افتراض أن العالم مس�تقل عن المصير، أو أن الدُّ
ع�ن الآخرة، وأن الأش�ياء التي يحفل به�ا العالم حقائق قائم�ة بذاتها بغَِضّ 
 َّالرموزاً بدرجة ما  النَّظَ�ر عن أنها رُموز، والحَ�قّ إنه هو وأعماله لا بد أن يظ
ر الحَقائق الأسمى   َّالما وُجِدَت بتاتاً، ولكن رمزيتَّهما أو قدرتهما على تذكُّ وإ
تافهة للغاية، حتى إنها لتبدو ظلالاً ش�احبة لها على وش�ك التّلاشي، فحين 
وام كما تلاشَ�ت أمم من  �ة درجة بعينها من الكُفر تتلاش�ى على الدَّ تبل�غ أمَّ
قبلها مثل قوم عادٍ وثَمودٍ وغيرهما مما ذكر الكتاب الحكيم، وقل مثل ذلك 
ع�ن الإنس�انية برمتها، إذ قيل إنها س�تفنى لو بلغت أق ىصحَدٍّ للكُفر تحت 

به.	 )4))  وتعني كلمة “كافر” من أنكر الدين وكذَّ
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رَ لها أن   َّالالقِلَّة)4)) الت�ي قُدِّ جّ�ال في نهاية العصر الح�الي إ حك�م الَمسِ�يح الدَّ
تعيش تحت حكم الَمسِيح عليه السّلام.

وفيما كان الإنسان الكامل فريد في مظهره الأرضي فإن الكافر ينحو إلى 
نيَوي السّاقط  التَّشَبُّه بالآخرين من نوعه، والواقع أن ما قيل عن الإنسان الدُّ
يُشَ�اكل ما قيل ع�ن الكافر، حتى نميِّزه عن الإنس�ان الكام�ل وهو نقيضه 
وحيّة، فإن  التَّ�امّ، وحيث إنه أبعد ما يكون عن أي ذك�ر رأسي للحَقائق الرُّ
كلّ ما فيه اس�تعارة أفقيّة من أش�ياء في مقامه، ول�ذا كان بعيداً عن التِّلقائيَّة 
ةٍ من أيّ نوع كان خارج السّواد الأعظم  والأصالة حتى لا يجوز اعتباره هُوَيَّ
هُ العالم  م�ن أمثاله)4)). فقد كفَّ عن أن يكون الك�ون الأصغر بعد أن امتصَّ
�خِه،  يّ في أحوال تدهوره وتفسُّ  َّالممثِّاًل للجنس البََرش المحي�ط به، وليس إ
ة التي  ى في وظيفته هذه نقيضاً للإنس�ان الكامل حتى من حيث الحريَّ ويَتَبدََّ
د تسليمه بأنه عبدٌ  ة بش�كل نسبي لمجرَّ عيها، فالإنس�ان الكامل أكثر حريَّ يدَّ
ة والاس�تقلال عن اللاَّهوت فهو  عِي الكافر الحريَّ وليس حراً. وفي حين يَدَّ
ة وأكثرهم عُرضَةً على الاقتراب من هاوية اللاَّشَ�يئيَّة  أقَ�لّ الَمخلوقات حريَّ
 َّالمثالاً  م أنه من الحقائق الأعلى ليس إ برفضه أن يكون مثالاً، فإن من يتوهَّ
�ط   َّاللم يك�ن ش�يئاً، كما أنه يجعل م�ن ذاته عائقاً بدلاً من أن يتوسَّ لوه�مٍ وإ

)4))  وقد قيل إن هذه القلة تشبه في مصيرها مصائر قوم نوحٍ ولوطٍ عليهما السلام، وسوف يكونون 
لأيام  في وصفه  السلام  عليه  المسيح  إليهم  أشار  الذين  المختارون  وهم  المهدي،  من صحبة 
 ُ  ّرصتلك الأيام لميخ لص جسدٌ، لكن لأجل المختارين تُقََّرص الدمار قبل مجيئه الثاني “ولو لم تق

تلك الأيام”. متى 23: 24
)4))  وقد تجلى ذلك واقعيا في حقل “الثقافة” و“الفنون الجميلة”، والتي أصبحت مطبخا يأكل كل 

ما يطبخ، ولا يبالي إذا كان “الآخرين” يعافون طهيه. المترجم.
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 َملالآخر.  َملوالعا بالخير بين هذا العا

لِّيات ذي الجَلال والإكرام، والَّذي انعكس  َ من ش�أنه ش�أن كلَّجت  والزَّ
مَن لا  ن�وره على المرحلت نيالمتتاليتين المتكاملتين، فكلّ م�ا كان في قبضة الزَّ
ج والخفُوت،  بد أن ينتهي بع�د حين، وهما مرحلتا الميلاد والموت، أو التوهُّ
ل هاتين المرحلتين تجلٍّ  مور، أو الانبس�اط والانقب�اض. وأوَّ أو النَّماء والضُّ
ضَ�ع الَمخلوقات س�واء أكانت فرداً  للمحي�ي والجَمي�ل والُمنعِْ�م، وفيه�ا تَخ
 ِّرب أم أم�ة أم عالم�اً بكامله للعبوديّة له عِزّ ش�أنه، وهذه ه�ي العلاقة التي يع
لانيّة،  عنها خاتم س�ليمان في مثلثه الأدنى الَّذي يمثِّل الخلَق في المرحلة الأوَّ
ولكنها في مرحلة التّكامل أكثر خضوعاً للجَلال الملكي في اسمه »الُممِيت« 
جلَّ ش�أنه، والَّذي يُفنى كلّ ش�ىء إلا ذاته العليّة، والكافر خاضع في دورة 
ل ثم الحال الث�اني على التّ�والي، وهو ممثِّل  حيات�ه القصرية)4)) للح�ال الأوَّ

خِها. لإنسانيَّة أطول منه عمراً، وقد عاش في مرحلة من مراحل تَفَسُّ

ويتب�ع فَناء نفسٍ في الرحلة الروحية ميلادُ نفسٍ أولانيةٍ تش�اكل بكارة 
الع�الم بعد الفيضان، لك�ن العالم في قهر الزّمن ولا مناص من أن ينحط مرة 

لانية معصومة من الفَسـاد،  أخرى، في حين أن النفّس الأوَّ

من،  ففناء السالك ينقله إلى جَنةّ القَلْب التي تعلو على الزَّ
من مراحل الجَالل والجَمال في الموت  وتنعك�س في إطار الزَّ
والميلاد، وفي البّسْ�ط والقَبض، تقف�و بعضها أثر بعضٍ، أما 

صى،  الزمن من دورات داخل دورات لاُحت  يتكون  الزمن، وهكذا  )4))  يمثل كل زوج دورة في 
فحتى فعل التنفس أحد تلك الدورات، ويجوز أن يكون شعيرة لذكرٍ ذو الجلال والإكرام، 
فاللحظة التي نشهق فيها النفََسَ تجلٍ لرضوانه واللحظة التي نزفره فيها تجلٍ لتعاليه عز وجل.
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من فتنعكس في حالات متكامل�ة كما لو كانت متزامنة في حاضر  خ�ارج الزَّ
سرم�دي ب الماضٍ ولا مس�تقبل، وتفن�ى النفّ�س الكاملة في جَنّ�ة القَلْب 
وتول�د فيها بلا كلل، والخلود هو دوام الَمزج والتّداخل بين الموت والميلاد، 
ذت منه ش�جرة الخلُد وع نيالخلود  وه�و إن�كار للم�وت، وهو الَّ�ذي اتّخ
ى العين كذلك نبع الشّ�باب ونبع الحياة، وهذه هي الحياة  اس�مهما، وتُس�مَّ
يِّق،  التي أش�ار إليها الَمسِ�يح عليه السّالم في قوله »أدخلوا من الب�اب الضَّ
لأنه واس�ع الباب ورح�ب الطَّريق الَّ�ذي يؤدِّى إلى الهالك، وكثيرون هم 
الَّذي�ن يدخلون منه، ما أضيق الباب وأكرب الطَّريق الَّذي يؤدِّي إلى الحياة، 
وقليل�ون ه�م الَّذين يجدونه« مت�ى 7:13-14، وفي س�ياق الحدي�ث عن المثلث 
ك  المعتدل الَّذي طَبَّقناه على حال الكافر تواً نضيف أن له معنى طَيِّب، فلو تحرَّ
المثلث�ان بحيث تلتقي رأس�اهما لكانا رمزاً لجَنَّتي الإنس�ان الكامل، ولكانت 
رأس المثلث الَمقلوب تناظر الفناء الَّذي يدخل بعده السّالك إلى جَنةّ القَلْب، 
« المذكور في  يِّق)5))، الَّذي يمثِّل ضيقه »العُْرسَ  ِّرسعلى أنه الب�اب الضَّ وقد يُف
ذ أسمى معانية فإن رأس  الآية الكريمة بصدر الباب، ولو أن الشّكل قد اتَّخ
 ْنياليَقِين، فهناك نقطة واحدة  المثلث الأسفل سوف تمثِّل الفَناء الكامل في عَ
في طريق السّ�الك عند التقاء رأسى المثلثين تناظر لقائَه باليَقِين الواحد جَلَّ 
شأنه وترمز إلى أحديّته سبحانه، وسيناظر الاتساع العُلوى للمثلث الأعلى 
 َّالبالفقر الكامل. ولو  نهائيّة للحَقّ جَلَّ وعَلا، والتي لا مَطال لها إ النِّعم الَّال
مثَّلن�ا »الممي�ت« جَلَّ جَلاله برأس المثلث الأعلى فس�وف ترم�ز قاعدته إلى 

)5))  ولو كان المثلث المعتدل في معناه الخبيث يذكرنا ببرج بابل فإن جانبه الطيب يتمثل في أهرام 
مصر التي كانت مقابراً.
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»المحيي« عَزَّ وَجَلّ، ولكن حيث إن الاتِّساع لا يَتَّجه إلى الخلق فسوف يرمز 
إلى »الحّ�يّ« س�بحانه، وهكذا يكون الشّ�كل تصويراً لكلمات الَمسِ�يح عليه 
السّالم »من خسر حياته من أجلي س�يجدها«، ولنقتبس هنا حديثاً قدس�يّاً 
يُسند إلى علي بن أبي طالب رضي الله عنه، من طلبنيّ وَجَدني، ومن وجَدَني 
عرفن�ي، ومن عرفني أحبَّني، ومن أحبَّن�ي أحببته، ومن أحببته قتلته، ومن 

ته فأنا ديته. ته، ومن عليَّ دِيَّ قتلته فعليَّ دِيَّ
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الباب السادس عشر 
البــيعة

ِ فَ�وْقَ  َهَّ َ يَ�دُ اللَّ� َهَّ ي�نَ يبَُايِعُونَ�كَ إِنّمََ�ا يبَُايِعُ�ونَ اللَّ� ِ إِنَّ الَّذ
 ٰ ٰ نَفْسِ�هِ ۖ وَمَ�نْ أوَْفَى أيَْدِيِه�مْۚ فمََن نّكََ�ثَ فإَِنّمََ�ا يَنكُثُ عَلَى
َ فسََ�يؤُْتِيهِ أجَْراً عَظِيماً    ]الفتح، 48: 10[ بِمَا عَاهَدَ عَلَيْهُ اللَّه

تتكون دوحة الإنس�ان الكامل من ملوك الأرض وأهل الله جَلّ وعَلا 
ى أعضاؤه »أفرادا«  م�ن المباركين، وتنقس�م إلى فرعين، أحدهما خفي يُسَ�مَّ
ويرأس�هم الخ ضرعليه السّالم، وينتمى إلى الفرع الثّانى »الأقطاب« وهم 
يس�ون الَّذي�ن يرأس�هم الأنبي�اء عليه�م الصّلاة والسّالم،  الأولي�اء والقِدِّ

ووظيفتهم الثّبات في الأرض كأوتاد لأجيالهم. 

م�ن الرّاه�ن بمقايي�س هات ني ني�وي ش�يئاً في الزَّ ولي�س الإنس�ان الدُّ
اللاتين الملكيَّتني، ولا ه�و يملك أن يك�ون من أحدهم�ا، وقد كانت  السُّ
د حالات ش�اذّة، فيما أصبحت حاليّاً  خلات النقّص الإنس�اني فيما خلى مجرَّ
ر  طبيعيّ�ة في تواترها، ويبدو الأمر كما لو أن جنس�اً إنس�انيّاً جدي�داً قد تطوَّ
هتخ تلف عن العادات الإنسانيَّة المعروفة،  على مسار العصور بخصائلتخ صُّ
لاني بل عليه  نيوي في أن يعود إلى الحال الأوَّ وهك�ذا لا يكفي أن يرغب الدُّ
 ُّريالقديم لطبيعة جنس الإنس�ان  ل التغ أن يؤمن بالحَقّ إيماناً قاطعاً، فقد تحوَّ
نيوي لنفسه فإن   ُّريالجنس ذاته في زمننا، ولو تُرك الإنسان الدُّ إلى ما يشبه تغ
تطلُّعه إلى أن يكون إنس�اناً كاملًا س�يكون بمثابة أن تثمر ش�جرةٌ ثماراً غير 
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فاكهته�ا، ولا ب�د أن يكون باقياً في نفس الإنس�ان المنحط ب�ادرة من الملكيّة 
القديمة للإنس�انيّة حتى يأمل في خطو الطّريق، وغالباً ما يُمثِّل هذه البادرة 
مان القديم، وعادة ما يُس�بَغُ على المريد اساًم  أن تتبنّ�اه طائفة من فضلاء الزَّ
�ة، ويذكره دوماً بمثاله ويهدي�ه إليه، ولن يملك  جدي�داً يُناظر طبيعته الحَقَّ
المنح�ط ب�دون هذا التَّبَنِّي أن يتغلَّب على الآثار التي ورثها عن أسالفه من 
 َّريلأصبح له أسالفًٌ أولانيِّ نيجدداً، ولذا  السِ�فْلَة والدهم�اء، لكنه لو تغ

كانت الحكايا القديمة تقول عن السّالك إنه من سلالة شريفة.

ى في الإسالم باس�م  �ة في الأديان عموماً، وتُسَ�مَّ وتُع�رفُ ه�ذه الذريَّ
لس�لة  نيوي أنه قد ارتبط بالسِّ لس�لة«، ويعني تَبَنِّ�ي الطّائفة للمريد الدُّ »السِّ
�ق ه�ذا الارتب�اط »بالعه�د« أو »البيع�ة« بينه وبين ش�يخ  يف�ة، ويتحقَّ الّرش
زُ إليها بالتّصاف�ح بالأيدى، وهذه هي  الطّائف�ة بصفته ممثِّل الأولي�اء، ويُرمََ

ش�عيرة البيعة التي أش�ارت إليها الآية الكريمة في صدر س�ورة الفتح  إِنّاَ 
ل  ً  ]الفتح، 48: 1[ ، وتش ريالسّ�ورة الكريمة ذاتها إلى أوَّ ً مُّبِينا فتََحْناَ لكََ فتَْحا

 
َ

بيع�ة للنَّبي عليه الصّلاة والسّالم في صحابت�ه رضي الله عنهم، لقََّدْ رَضِي
�كِينةََ  مْ فأَنَزَلَ السَّ ِ  مَا فِي قلُوُبِه

َ
ةِ فعََلِ�م

َ
�جَر  يبَُايِعُونَكَ تَحْتَ الشَّ

ْ
مُؤْمِنيِنَ إِذ

ْ
ُ عَ�نِ ال اللَّه

ً قَرِيباً الفتح، 48: 18[ مُْ فتَْحا مْ وَأثََابَه ِ
عَلَْهي

لس�لة  لس�لة الرّوحيَّ�ة في كلّ دين، وكلّ فرع من فروع السِّ ع السِّ وتتف�رَّ
ى كل منها »طريقة«، وتمثِّلها شكليّاً  في الإسالم هي طرقًٌ إلى الحقيقة تُسَ�مَّ
جَرة اسم »الله«  شجرة مرسوم عليها »بيان الطّرق«، ونرى تحت أساس الشَّ
 َ د  ث�م الخلف�اء الأربعة رِيض عَ�زَّ وَجَ�لّ ث�م جبريل عليه السالم ثم محمَّ
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لس�لة  ع أخرياً إلى الطّ�رق الصّوفيَّة الت�ي تمثِّل فروع السِّ الله عنه�م، وتتف�رَّ
لس�لة التي ب�دأت بمحمّد عليه  الإسالميّة، ف�كلّ عضو فيها حلقة من السِّ
سول  لاة على آل الرَّ �بَب العُلوي في الصَّ الصّلاة والسّالم، وهنا يكمن السَّ
وحيّة هي آلُهُ على الحقيقة، وقرابتهم أعلى مقاماً من  ، فدوحة ساللته الرُّ
موه عهداً على مريد  م، وحين يأخذ ش�يخ طريق�ة أو أحد مقدِّ د قرابة الدَّ مجرَّ
وحيَّة للطّريقة،  فه كل الَموارد الرُّ يفة يضع تحت تصرُّ لسلة الّرش ليربطوه بالسِّ
ولك�ن لي�س هناك من يمكن أن يه�دي غيره إلى مقام أعلى م�ن مقامه، ولا 
 َّالعِلْم اليَقِين، وتصبح الطّريقة هكذا كما لو كانت ثابتة س�اكنة،  يملك له إ
لس�لة)5))، ولكن لو رغب المرء في   َّالأن أعضاءها يس�تقون البركة من السِّ إ
 ْنياليَقِين على  المزيد فلا بد أن يبحث عن »مُرْشِد روحي«)5)) قد بلغ مقام عَ
الأقَلّ، ويستطيع هداية غيره إلى المقام ذاته، ويكاد يستحيل بدون مُرْشِد أن 

 ْنياليَقِين.  َّالبعَ دي ذاته إ يجد المريد طريقاً، فلا يملك أنَهي 

“طريقة تبريك”، راجع الشيخ عيسى  ك” أو  “طريقة تبرُّ الثابتة في الإسلام  )5)) وتسمى الطريقة 
قيد  واحد،  تراث  وكليتها”،  الجوانية  “تعالي  باب  للأديان”،  المتعالية  “الوحدة  الدين  نور 

الطبع.	
تحض  ما  بمدى  تربية”  “طريقة  أو  سلوك”  “طريقة  المريدين  ترشد  التي  الطريقة  )5)) وتسمى 

مريديها وتعينهم على سلوك الطريق الروحاني.
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الباب السابع عشر
رحلة الشتاء

 ْ  كَيْدَهُم
ْ

فِيلِ   1   ألَمَْ يَجْعَل
ْ
 كَيْفَ فعََلَ   رَبُّ�كَ  بِأصَْحَابِ ال

َ
ألَمَْ   تَر

اً   أبََابِيلَ  3    تَرْمِيِهم بِحِجَارَةٍ 
ْر

مْ  طَي ِ
فِي تَضْلِيلٍ   2    وَأرَْسَلَ عَلَْهي

كوُلٍ    5  الفيل)5)).   
ْ
أ ْ كَعَصْفٍ مَّ يلٍ 4    فجََعَلَهُم ن سِجِّ مِّ         

يْفِ 2 تَاءِ وَالصَّ َ الشِّ رِحْلَة  ْ فِهِم شٍ 1 إِيلَا
ْ
ي

َ
فِ قرُ يلَا ِ لِإ

مُ  ن جُوعٍ وَآمَنَه عَمَهُم مِّ
ْ

ي أطَ ِ بَيْتِ     3 الَّذ
ْ
ذَا ال يَعْبُ�دُوا رَبَّ هَٰ

ْ
فلَ

نْ خَوْفٍ    4   قريش. مِّ

بنى أبره�ة ملك اليمن معبداً فاخراً ليجعله مناط�اً جديداً للحَجّ حتى 
ت�ذب إليه قواف�ل الحَجيج التي تس�افر إلى الكعبة في مكة، وقد أرس�لت  َجي
قري�ش إلي�ه من يحبط عمله بتدني�س المعبد الجديد، فانطل�ق أبرهة على فيل 
ْ�دِم الكعبة، ولكن البيت الحرام قد س�لم  ة حتّىَهي  في مقدم�ة جيش�ه إلى مكَّ
بمعجزة، فقد ظهرت في السّامء أبابيل طيور أبادتهم بأحجار من جهنَّم كلٌ 

منها عليه اسم ضحيَّته. 

وتش�اكل الكعبة القَلْب، والحجيج يش�اكلون البَصائ�ر التي تنتمي إلى 
ة بمعبد زائف  حافّ�ة جَنةّ القَلْ�ب، وقد كانت محاولة أبرهة إغراءهم عن مَكَّ

أش�به بإغ�راء الش�يطان لآدم وحواء بش�جرة حي�اة زائف�ة، فوََسْ�وَسَ إِليَْهِ 

)5)) ويقول التفسير “وقد كانت هاتان السورتان في مصحف أبي تبدوان كسورة واحدة، وقد اعتاد 
بعض كبراء الإخوة أن يقرأ السورتين معا في الركعة الثانية من صلاة المغرب”.
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ٰ  ]طه، 20: 120[. كٍ لَّا يَبْلَى
ْ
ِ وَملُ

ْد
خلُ

ْ
ةِ ال

َ
ٰ شَجَر  أدَلُكَُّ عَلَى

ْ
ُ هَل يْطاَنُ قَالَ يَا آدَم الشَّ

وقد كانت قريش هي س�ادنة الكعبة، وه�م أشرف قبائل العرب وهم 
ؤا موضعهم الصّحيح، فبدون نور البَصيرة في مركز  أهل البصائر الَّذين تبوَّ

النفّس فلن يملك أحد أن يتطلَّع إلى الحَقّ.

يطان، أما »أهل اليَمِين« فإن حربهم   ويجاهد كلّ مسلم في حرب مع الشَّ
نيَويِّين في  �يْطَان يعل�م أن الدُّ ِملَاماً بفترات هدنة ومداورات شَ�تّى، لكن الشَّ
بّانيّ�ة، ولا يملك  حم�ة الرَّ قبضت�ه إلى حَ�دٍّ كبري، وليس فيهم إيامن حَقّ بالرَّ
أن يرى أنهم س�يفلتون م�ن قبضته في الحياة الآخرة، فالله س�بحانه على كلّ 
شيء قدي�ر، أما »السّ�ابقون« فقد رأى أنهم قد ألقوا بس�لطانه في حاضرهم 
وشنُّوا الحرب عليه في حياضه، والنتيجة قصاص مريع، وهنا يكمن أعظم 
لًا لسلوكها. فلا يملك السّالك أن  وح على من ليس مؤهَّ خَطَر في طريق الرُّ
بّانيّة فحس�ب،  ينتصر على »أصحاب الفيل« بقواه الإنس�انيَّة بل بالقُوى الرَّ
وإقامة الشّ�عائر وس�ائل لهذه القُوى شريطة نقاء ضمير السّالك، أما الَّذين 
نس فلن تح ضرقُوَى  يدخلون الطّريقة فخراً أو طموحاً أو غير ذلك من الدَّ
امء ش�عائرهم، ولا مناص من أن ينهزموا ويسقطوا أسفل من ذي قبل  السَّ
في حوض الشّ�يطان. أما من يدخل الطّريق بمحبّ�ة الله جَلَّ جَلاله ويتطلَّع 
رع الَّذي يَتَّجِه إلى نور الشّمس، ولن يكون  تلقائيّاً إلى نوره عَزَّ وَجَلّ فهو كالزَّ
أمامه عائق في كدحه نحو السّماء، وسيكون قادراً على التّشَبُّع بالشّعائر التي 
لها إلى أبابيل م�ن الطّيور التي أبادت »أصحاب الفيل«،  يقيمه�ا تماماً، فيحوِّ

وح الأبيض«. ج بنور الرُّ ويقول التّفسير »إن الأفكار والأذكار تتوهَّ
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وحيّة حينما  تاء إلى المرحلة الأولى من رحلة السّالك الرُّ وترمز رحلة الشِّ
أ في قربها مقام الإنسان  وح نحو الأرض، ويستطيع السّالك أن يتبوَّ يل الرُّ َمت
ق على مس�توى الوجود  الكام�ل، وهذه المرحلة »أفقيّة« من حيث إنها تتحقَّ
يف)5)) حينما  الأرضي، والتّصاعد ه�و باقي الطّريق الَّذي يتم في رحلة الصَّ

ماء. ترتفع الشّمس إلى غاية سَمْتهِا في أعالي السَّ

ين،  وقد قال الرّس�ول عليه الصّلاة والسّالم اطلبوا العلم ولو في الصِّ
تاء  وهناك أساطيراً وقصصاً في أنحاء العالم يكمن فيها علم أسرار رحلتا الشِّ
 ّرب كليخ تلف باختلاف الجانب الَّذي يع يف تحت ظاهر س�اذج، فالشَّ والصَّ
�تاء بأنها مثل الهبُوط إلى باط�ن الأرض بحثاً عن  عن�ه. وتوصف رحلة الشِّ
ة والجَواهر النفّيس�ة، ويُش�اكل هذا الكن�ز البَصائر المفكرة،  هَب والفِضَّ الذَّ
 َّنيعلى السّ�الك أن  �يطانيين اللِّئام الَّذين يتع ويقال إنه في حوزة الأقزام الشَّ
يمكر بهم، أو هي في حراس�ة وحوش ضارية لا بد أن تُبادَ قبل أن يس�تعيد 
�الك كنزه المسروق، وت�روي القصص أحيان�اً أن البَطَل يصاب إصابة  السَّ
قاتل�ة وه�و يَقْتُل أعداءه ويَم�وت هو الآخر بعد أن أح�رز النَّصر، وتروي 
ج بأميرة وقع  أحيان�اً أخ�رى أن البَطَل قد اس�تعاد كنزه واس�تطاع أن يت�زوَّ
�الك لا  في غرامه�ا. وترم�ز تدخالت الجنيّ�ة الطيِّب�ة وعطاياها إلى أن السَّ
يخ  نهُ الشَّ كر الَّذي يُلَقِّ يملك الغلبة على العَدوّ بنفس�ه، وهذه العَطايا هي الذِّ
 َّال»الجهاد الأكبر« أو »جهاد النفّس«، فقد  �تاء إ لُمريديه، وليس�ت رحلة الشِّ
ة عُدْنا من الِجهاد الأصغر  س�ول عليه الصّلاة والسّالم بعد فتح مَكَّ قال الرَّ

الصغرى”  “الأسرار  القديم  الروماني  اليوناني  الدين  في  والصيف  الشتاء  رحلتا  )5)) وتناظر 
و“الأسرار الكبرى”.
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إلى الِجهاد الأكبر.

وعادة ما تس�اند رمزيّة غيرها، فهناك أس�طورة يونانيّة عن أميرة جميلة 
ى أتلانت�ا، وكانت أسرع في الج�ري من أي رجل،  وح، وتُس�مَّ ترم�ز إلى الرُّ
 َّالمن يَس�بقها، ويرمز الأمير هيبومينيس إلى   َّالتتزوج إ وق�د قطعت عهداً أ
جرة  الك الَّذي استطاع أن يَسْبقِها بمعونة ثلاث تفاحّات ذهبيَّة من الشَّ السَّ
الت�ي تنم�و في مرك�ز حديق�ة هيس�بيريديس، وق�د أُرسِ�لَت إليه اس�تجابة 
اح�ة بع�د أخ�رى، فكانت  �باق تُفَّ لصلوات�ه، وألق�ى أم�ام الأمرية في السِّ
امويّة حتى سَ�بَقَها الأمير. وقد جاء ذكر  الأمرية تتوقَّف لتلتقط الثَّمرة السَّ

حُ حَتَّىٰ أبَْلغَُ مَجْمَعَ 
َ

ُ لَا أبَْر ٰ لفَِتَاه  قَالَ موُسَى
ْ
�تاء في س�ورة الكهف وَإِذ رحلة الشِّ

ة البحر   حقُُباً ]الكهف، 18: 60[، وأحياناً ما تستبدل الرمزيَّ
َ

يْنِ أوَْ أمَْضِي
َ

بَحْر
ْ
ال

لًا بالَمطَر  مََّ امء بمائه العَذب بسامء تحمل سحاباًُحم  الفُرات الَّذي يرمز إلى السَّ
نيا.   ْنيحينئذ على س�طح الماء المال�ح في هذه الدُّ العَ�ذْب، ويك�ون التقاء المائَ
�الك بأنه سَ�مَكَة تسبح إلى أعلى  ة صينيّة)5)) تَصِف السَّ وكذلك جاء في قِصَّ
�مَكَة إلى سطح الماء يَنقَْضّ عليها من بين  في المياه الس�فليّة، وحينما تصل السَّ
�مَكَة بالطَّائِر ليَِصِرَيا  كياناً  د السَّ وح، وتَتَوَحَّ �حاب طائر يرم�ز إلى ال�رُّ السَّ
ة والأرضيَّة.  يس السّامويَّ واح�داً يصبح تنيناًّ يرمز جناح�اه إلى طبيعتا القِدِّ

غَيْبِ لَا يَعْلَمُهَا إِلَّا 
ْ
ُ مَفَاتِحُ ال وقد ذكر القرآن الحكيم في س�ورة الأنعام وَعِندَه

بَحْرِۚ  وَمَا تسَْ�قُطُ مِن وَرَقَ�ةٍ إِلَّا يَعْلَمُهَا وَلَا حَبَّةٍ فِي ظلُمَُاتِ 
ْ
ِّ وَال بَر

ْ
هُوَۚ وَيَعْلَمُ مَا فِي ال

بٍ وَلَا يَابسٍِ إِلَّا فِي كِتَابٍ مُّبِيٍن ]الأنعام، 6: 59[ وكما يقرأ الله تعالى 
ْ

َرْضِ وَلَا رَط
ْأ

ال

في الكتاب المبين غامر نعمائه ودوام بقائه عَزَّ وَجَلّ يقرأ الإنس�ان الكامل في 

.Matgioi, La Voie Metaphysique, p. 49 5)) راجع(
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ل ذاته، وعليه أن يعي أَوّلا  كُلّ عناصر نفسه بلا استثناء  مستواه النِّسبى كََام
قب�ل أن يَصِير كوناً أصغر بالكامل. وتتمثَّل معرفة النفّس في القصص التي 
ج بها، مثل  ة عويصة قبل أن يتزوَّ واج بأمرية بمُِهِمَّ تحك�ى عن أمير يبغي الزَّ
مال على ش�اطيء البَحْر، ويَكْمُن  أن يَعُ�دَّ النحّ�ل في خلية أو يعدَّ حبّات الرِّ
يف الَّذي اقتبساه  بَوي الّرش تاء في الحديث النّـَ تفس ريثانوي آخر لرحلة الشِّ
الك يرى  س�لفاً »من عرف نفس�ه فقد عرف رَبّه«، فمعرفة النفّس تجعل السَّ

 ْنياليَقِين. رَبّه بعَ
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الباب الثامن عشر
رحلة الصيف

رْضِيّةًَ  كِ رَاضِيَةً مَّ ٰ رَبِّ مَئِنةَُّ     27     ارْجِعِي إِلَى
ْ
مُط

ْ
ا النفَّْسُ ال َ يَا أيََّتُه

28 فاَدْخلُِي فِي عِبَادِي   29    وَادْخلُِي جَنتَِّي30     ]الفجر، 89: 27 -30[

ى الَّذين ارتقوا إلى جَنةّ القَلْب        تعني صفة »العبد« الفَناء، ولذا يُسَمَّ
»عِبَ�ادا« لله عَ�زَّ وَجَلّ، ومن ثم فنوا في ال�ذّات العليّة، وقد جاء ذلك المعنى 
 َّىلالف�ارق بين »عب�اد الله«  بأَسْ�مَى معاني�ه في س�ورة الإنس�ان، حي�ث يتج
بّانيّة، وبين  فات الرَّ و»الأب�رار« الَّذين انْطَوَت قلوبهم على انعكاس�ات الصِّ
ل درجات سُ�لَّم  الَّذي�ن وصل�وا إلى الحَ�قّ س�بحانه، وهم الَّذي�ن ارتقوا أوَّ
الم، وهو المحِْوَر النوّرانّي للكون المخلوق بأجمعه، ويَمْتَدّ  يعقوب عليه السَّ

سٍ 
ْ
بوُنَ مِن كَأ

َ
ارَ يْرش

َ
َبْر

ْأ
من هذا العالم إلى مَشارف العالم اللامخلوق، إِنَّ ال

ا تَفْجِيراً 6  ]الإنس�ان، 
َ ونَه

ُ
ر ِ يفَُجِّ ُ الّلَه ا عِبَاد َ بُ بِه

َ
ً يْرش كَانَ مِزَاجُهَ�ا كَافوُراً ٥ عَيْنا

وا إلى ما وراء  �عَداء الَّذين عََر�بَ 76: 5-6[ ويق�ول التّفس ري»والأبرار هم السُّ

فات حتى  هم حج�ب الصِّ حُجُ�بِ الفَضائِ�ل وصال�ح الأعمال، حي�ث تَلُفُّ
بون  َ �الكِون في منتص�ف طريقهم، يَْرش نب�ع جَنةّ ال�ذّات والخلُود، وهم السَّ
الها، ومزاجها من كافورِ نَبْع الخلُود، ويش�تمل  فات وَمج م�ن كأس محبَّة الصِّ
ة القَلْب الَّ�ذي احترق في نار  ّ مذاقه�ا ع ىلبرد اليَقِين وبي�اض النوّر ومََر�سَ
�وق، والكاف�ور نَبْ�ع لعب�اده المختارين س�بحانه، وهم أه�ل »وحدانيَّة  الشَّ
قون بين القَهْر  بْع بلا صفات، بمدى ما لا يُفَرِّ الذّات« ومحبَّتهم هي مياه النّـَ
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خَاء والبُ�ؤس، فمحبَّتهم  �فَقَة والقَسْ�وَة، ولا ب نيالرَّ والَمحَبَّ�ة، ولا بين الشَّ
تحي�ا ب نيالألطاف والمحَِن، وتترى س�عادتهم في خير الج�زاء والابتلاء على 
حِيم  لِّيَات العَاطِ�ي الوَهّاب الوَدُود الرَّ َ ِبّونَجت  �واء، أما الأب�رار الَّذينُحي  السَّ
ـَبّتهم،  لِّيات القَابضِ الُمذِلّ الُمنتَْقِم دون أن تَتَهافَتَحم  َ ِبُّونَجت  �َّهنم كذلكُحي  فإ
ا تَفْجِيراً، )5)) فهم أنفس�هم الينابيع التي 

َ ونَه
ُ

ر ِ يفَُجِّ ُ الّلَه ا عِبَاد َ بُ بِه
َ

ً يْرش عَيْنا

تتفج�ر تفجريا بالمحبة، فهنا حي�ث لا ثنوية ولا غيري�ة وإن لم تكن كافوراً 
نتيجة ظلام حُجُبِ الأنوية والثنوية«.

ويذك�ر الق�رآن الكري�م أن الأبرار يُس�قون م�ن رحيق مختوم م�ن جَنةّ 
ال�ذات، ولك�ن الم�زاج يأتى فيها من جان�ب آخر من العين الأس�مى، فهم 
مُتَناَفِسُونَ 26 

ْ
يَتَناَفسَِ ال

ْ
ٰلكَِ فلَ

خْتوُمٍ 25 خِتَامهُُ مِسْ�كٌۚ  وَفِي ذَ حِيقٍ مَّ  يسُْ�قَوْنَ مِن رَّ
بوُنَ  28 ]المطففون، 83: 25- 28[. مُقَرَّ

ْ
ا ال َ بُ بِه

َ
ً يْرش وَمِزَاجُهُ مِن تسَْنيٍِم 27 عَيْنا

 
َ
وَابٍ وَأبََارِيق

ْ
وُنَ 17 بِأكَ انٌ مُّخَلَّد َ

ْدل
مْ وِ ِ

أما المقربون الَّذين يَطوُفُ عَلَْهي
�ا وَلَا ينُزِفُ�ونََ 19 ]الواقع�ة، 56: 17- 19[،  َ

عُونَ عَنْه عِيٍن 18 لَّا يصَُدَّ ن مَّ سٍ مِّ
ْ
وَكَأ

ب الخمَر ولا هم  ْ كاء بُر�شُ �َّهنم لا يَفْقِدون التَّميي�ز ولا الذَّ ُ »إ فيق�ول المفِّرس
حو الَّذين لم تحجبهم الذّات  يغرق�ون فيها وعيهم، فهم »عباد الله« أهل الصَّ
كْر وأغْرَقَهُم الحال«، وليسوا مثل عِبَاد   َّالأمس�ك بهم السُّ فات، وإ عن الصِّ

11 وراً 
ُ

وَسُ��ر ةً 
َ

نَضْر  
ْ

��اهُم وَلَ��قَّ يَوْمِ 
ْ
ال ٰلِ��كَ 

ذَ شَ��رَّ  اللهُ  فوََقَاهُمُ  ذلك  بعد  الكريمة  السورة  )5)) وتقول 
ً وَلَا زَمْهَرِيراً  ْسا

ا شَم
َ

وْنَ فِيه
َ

َرَائِكِۖ  لَا يَر
ْأ

ا عَلَى ال
َ

وُا جَنةًَّ وَحَرِيراً 12 مُّتَّكِئِينَ فِيه وَجَزَاهُم بِمَا صَبَر 	  
وَابٍ 

ْ
وَأكَ ةٍ  فِضَّ ن  مِّ بِآنِيَةٍ  م  ِ

عَلَْهي وَيطُاَفُ   14  ً ليِلا
ْ

تَذ قطُوُفهَُا  وَذلُلَِّتْ  اَ  لُه ظِلَا مْ  ِ
عَلَْهي وَدَانِيَةً   13

مِزَاجُهَا  كَانَ   ً سا
ْ
كَأ ا 

َ
فِيه وَيسُْقَوْنَ   16 تَقْدِيراً  رُوهَا  قَدَّ ةٍ  فِضَّ مِن   

َ
قَوَارِير  15 ا 

َ
قَوَارِير كَانَتْ 

ً 18 ]الإنسان، 76: 11-18[  ويقول البعض إنها هي العين  سَبِيلا
ْ
ىٰ سَل ا تسَُمَّ

َ
ً فِيه ً 17 عَيْنا زَنجَبِيلا

الأسمى في إهاب الحياة، فهي حياة الأحياء، ومن يشرب منهايخ لد مع “الوجود الحقاني”، والحق 
إن الدم الدافئ لن يجري هوناً في الشرايين إلا بفضل جريان عين السلسبيل الهادئ في جنة الذات.
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ف�ات، والحَقّ إنَّ الأبرار  قون بين الصِّ بون ولا زالوا يُفَرِّ �َّهنم مُقَرَّ الله حي�ث إ
فاتَ حُجُبٌ  م ليس�وا على نور يَكْفِ�ي لكَِي يَ�روا أنَّ الصِّ ق�ون بينها لأَّهن يُفَرِّ
بون فَهُمْ على الجانب الآخر لهذه الحُجُب، ولذا  بينهم وبين الذّات، أما الُمقَرَّ
َى جَالل للجليل وأقصى�َمج ال للجَمِيل، ولا  م يَرون أَْهب يمك�ن القَ�وْل إَّهن
ء مثل  ْ ثون عنَيش  م لا يَتَحَدَّ تحجب أحدهما الآخرى كحال الأبرار، أي إَّهن

يَّة. وا إلى ما وراء كُلّ غَْري « حيث إنهم عََرب »الغَْري

ى كاف�ور عِبَ�اد الله وفنائهم وس�كرهم »بالتَّس�نيم« بالنِّس�بة إلى  ويُسَ�مَّ
بون كذلك كافوراً  ب نيوخُلودهم بعد الفَناء وصَحوهم، ويشرب الُمقَرَّ الُمقَرَّ

من نَبْع تَسنيم، وهم جميعاً مِن الُمحِبِّين.

ويمك�ن ق�ول إنَّ الأب�رار كُلَّ امأداروا وجوهه�م نح�و الواح�د الحَ�قّ 
خَ�ت أفكارهم وأذكارهم بالكافور، وكُلَّ امأداروا وجوههم إلى الحَقّ  تَضَمَّ
عُ بالمسِْ�ك من  ء فإنَّ أفكارهم وأذكارهم تَتَضَوَّ ْ الباق�ي الَّذي لا يَنبُْو عنهَيش 
 ْني ب مِن عَ رْ الكَوْثَر، ويَعْلَمون أنه لا يس�تطيع أحدٌ أن يَْرش ِ تَسْ�نيم وَهن عَْني

لاً. بَ مِن الكافور أَوَّ ِ  َّاللوَرش  تَسْنيِم إ

كاً، وقد  َ ب نييَفْتَقِ�دُ عامِلًا مُشَْر�تَ ونَجِ�دُ أنَّ الف�ارق بين الأب�رار والُمقَرَّ
َرْضِۚ مَثَ�لُ نوُرِهِ كَمِشْ�كَاةٍ 

ْأ
�مَاوَاتِ وَال رَت�ه س�ورة النّ�ور،  اللهُ نُ�ورُ السَّ صَوَّ

ةٍ 
َ

يٌّ يوُقَدُ مِن شَ�جَر ا كَوْكَبٌ درُِّ
َ جَاجَةُ كَأنََّه مِصْبَاحُ    فِي زُجَاجَ�ةٍ ۖ الزُّ

ْ
ا مِصْبَ�احٌۖ ال

َ
فِيه

ُ وَلوَْ لمَْ تَمْسَسْ�هُ نَارٌ ۚ نّوُرٌ  ا يضُِيء َ ُ زَيْتُه بِيّةٍَ يَ�كَاد ْ مُّبَارَكَةٍ زَيْتوُنَةٍ لَّا شَ�رْقِيّةٍَ وَلَا غَر

ءٍ  ْ
َمْثاَلَ للِناَّسِۗ وَاللهُ بِ�كُلِّ شَي

ْأ
ُ ۚ وَيَضْرِبُ اللهُ ال دِي اللهُ لنِوُرِهِ مَن يشََ�اء ْ

ٰ نوُرٍ ۗ يَه عَلَى

عَلِيمٌ ]النور، 24: 35[.
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نيا، وهي النفّس في الكون الأصغر،  والمشِْكاة هي الأرض، أي هذه الدُّ
�الك بوضع  ل مرحلة من رحلة السَّ التي هي مظلمة بطبيعتها، وتش�اكل أَوَّ
ي  قُ كَوْكَ�ب دُرِّ ُ جاجة كما يِْر�بْ قُ الزُّ ُ المصب�اح ب الزي�ت في المشِْ�كاة، وتَْر�بْ
 ْنياليَقِين.  ء النفّس بنور عَ عندم�ا يَغْمُ�رُه النوّر، وهو القَلْب، وعندئذٍ تُِي�ضِ
يْتُون،  �الك امْتلِاء المصِْبَ�اح بزَِيْت الزَّ وتش�اكل المرحلة الثانية من رحلة السَّ
تها وتَعاليها، وَشَ�جَرة  قيّة ولا غَربيّة نظراً لـِمَركَزِيَّ وح ذاته�ا لاَرش  وه�و الرُّ
�در التي تَقُوم على أبعد الـمَشارِف هما مظهر للنَّخلة،  يتون وَشَ�جَرة السِّ الزَّ
ة والأنوية باقية في كُلّ منها« كما يقول التّفسري، أما »نور على  »فن�واة الفَرْدِيَّ
يْ�ت، أو هما نور قَمَ�ر القَلْب ونور  جاج�ة ونور الزَّ ن�ور« فترم�ز إلى نور الزُّ
�عْلَة التي  يْت ينتظر الشُّ  َّالأنَّ الزَّ وح، وهذا هو ح�ال الأب�رار، إ شَ�مْس ال�رُّ

ءٍ  ْ
َمْثاَلَ للِناَّسِۗ وَاللهُ بِكُلِّ شَي

ْأ
ُۚ وَيَضْرِبُ اللهُ ال دِي اللهُ لنِوُرِهِ مَن يشََ�اء ْ

تُوقِدُه.   يَه
 ]الن�ور، 24: 35[ عَلِيمٌ
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ويرى الرواقيون أن بعد احتراق العالم تولد نفوس جديدة ببكارتها لأن 
الع�الم يمر بدورات كونية يجدد فيها ذات�ه، والأرجح أن هذا خطأ في الفكر 
عموما وليس في الرواقية فحسب، فعند الأورفية والفيثاغورية وغيرهما في 

تاريخ الفكر يقولون إن النفّس حين تفنى تلد نفسا جديدة.
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